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EIN RUSSISCHES JERUSALEM

Postsowjetische Identititsmuster in der Prosa Dina Rubinas

»A ja iz Rossii.”

w1y sovsem ne pochoZa na russkuju.”
i ja ne russkaja.”

oTak kto Ze ty ™'

Sie sei, heilit es in einer Rezension® dber die im Jahre 1990 als bereits aner-
kannte sowjetische Autorin nach Israel ausgereiste Dina Rubina, eigentlich be-
reits keine russische Schriftstellerin mehr, sondern eine israelische.” Gleichzeitig
repriisentiere ihr Werk innerhalb der zeitgenfissischen russischen Literatur ein
bedeutsames Phinomen. Einen ,israelischen Nationalroman auf russisch” nennt
die Kritikerin Alla Marfenko Rubinas 1997 mit dem russischen Booker-Preis
auspezeichneten Roman ,, Vot idet Messija!®, den sie als ein ,sehr ungewdhnli-
ches Triptychon dreier ineinander verflochtener dsthetisch hiichst unterschiedli-
cher Romane™ bezeichnet: eines Romans im Stile der jiddischen Literatur, eines
Romans in der Tradition der Moskauer Frauenprosa der 60er und 70er Jahre und
eines  hebriiischen”, d.h. jlidisch-israelischen Romans. ,lch bin zu einem
seltsamen Vogel geworden®, schreibt Rubina selbst, ,ein israelischer Schrifi-
steller, der iiber israelische Realien véllig russische Sachen schreibt*.’

Was hat es auf sich mit diesem eigenartigen Phiinomen des Dazugehéirens und
Michtdazugehiirens? Und welchen Platz nimmt eine solche Fragestellung inner-
halb unserer auf die Geschlechterproblematik ausgerichteten russischen , Frau-
enliteratur-Geschichtsschreibung® ein?

Ein Zusammendenken der Kategorie Gender mit der Kategorie des Anderen
betrachtet Gender als nur eine Differenzqualitiéit von Identitit neben anderen:
z.B. denen der ethnischen Herkunft, der Religion oder der MNation. Gender wiire

' D. RUBIMA, Vysokaja voda veneciancev, in: Vysokaja voda veneciancev. M, 2001,
5. 7-64, hier: 5. 581

Vgl L. GOMBERG, Sokrovennoe Cuvstvo so-krovi. Dina Rubina. ,Angel konvoi-

nyj*. Moskva: JMedziboi™ 1997, in: Meddunarodnaja evrejskaja gazeta (1998) 19,

¥ Dass sie derzeil als israclische Kulturbeaufiragte in Moskau titig ist, soll hier nicht

interessieren, da dies nur eine temporire Thtigkeit darstellt.

AL MARCENKO, 5 prekrasnym vidom na Erdalaim. Dina Rubina. “Vot idet Messijal,

in: Drufba narodov (1996) 9-10, Rubinas Roman sei ein , Mosaikroman” in der

wEpoche der Herrschafl der Mosaikkultur,

Vel. http:/fdinarmbina. wallst.rw/eritique’ershalaim himl

* D. RUBINA, Kanatochodec, in:
http:/idinarubina.wallst.u/interview/kanatchodec. html, 8. 2.

r
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damit gleich der Kategorie der Nation oder ,Rasse* als in den Machtstrukturen
immer mitproduzierte jeweilige Unterschichtung des Anderen zu begreifen. lch
habe an anderer Stelle die Komplexitiit von Selbst- und Fremdverstindnis in den
Werken postsowjetischer Autorinnen untersucht und dabei cine starke Ver-
flechtung der Geschlechter- und Alterititsproblematik festgestellt.® Dass der
Konstruktcharakter gesellschaftlicher Ein- und Ausgrenzungen im Werk rus-
sisch-jiidischer Autorinnen weitaus hiufiger thematisiert wurde als die traditio-
nelle Darstellung der Opfersituation, war hier eine interessante Entdeckung. Bei
einem Vergleich zwischen den russisch-jiidischen Autorinnen Ljudmila Ulickaja
und Marijam Juzefovskaja konnte ich feststellen, dass deren sehr unterschiedli-
cher Umgang mit dem Anderen und dessen kilnstlerische Umsetzung auf ihrem
sehr unterschiedlichen Identitiitsverstindnis beruht.” Wihrend sich namlich die
Bejahung von Differenz als ein Wesensmerkmal von Identitit bei Ulickaja mit
einer Fiille positiv besetzter Identititsbilder (Familie, Gemeinschaft v.a. ) ver-
bindet, besteht die Identitiit der Figuren bei Juzefovskaja im displacement (dass
Juzefovskajas Erzihlungen diesen Zustand zugleich in Frage stellen, wird in den
Untersuchungen nachgewiesen und sei hier nur vermerkt).

lch michte im folgenden der Darstellung des Miteinanders insbesondere der
kulturellen Identititen am Beispiel der in den Jahren 1992 bis 2001 in lsrael ent-
standenen Werke Rubinas nachgehen und diese mit dem vordergriindig behan-
delten Thema der Identititssuche verbinden.

Aufgewachsen im usbekischen Talkent, ist Rubina eine sowjetisch-jlidische
Schriftstellerin, deren Wurzeln im osteuropiisch-slawischen Kulturkreis in der
Gegend um Poltava zu finden sind.* Dies erfahren wir aus ihrer Autobiographie
sowie, nehmen wir ihr Bekenntnis zur auktorialen Authentizitiit ihres Werkes
ernst,” aus ihren Erzihlungen ,Jabloki is sada Slicbutera* (Ierusalim 1994) und
W Woskresnaja messa v Toledo™ (lerusalim 1999). Die Reflexionen, Monologe

* . PARMELL, Provokation des Dichotomischen. Selbst- und Fremdverstindnis in der
russischen Gegenwarlsliteratur, in: E. CHEAURE (Hg), Kunstmarkt und Kanon-
bildung. Tendenzen in der russischen Kulur heute, Berlin 2000, 5. 279-304,
insbesondere 5, 282F Ich verweise dort auf drei Gestallungstendenzen im Verhil-
tinis zum Anderen: die der Anerkennung von Differenz, die der Konterkarierung
durch Hypertrophierung sowie die der fluktuierenden Grenzen.

T, PARMELL, Postdualismus. Konstellalionen des Anderen in der russischen Gegen-

wartsLiteratur, in C. PARNELL (Hg), Ich und der/die Andere in der russischen Lite-

ratur, Zum Problem von Identitit und Alleritit in den Selbst- und Fremdbildern des

20, Jahrhunderts, Frankfurt am Main e. al. 2002, 8. 205-230.

Vel D Rueina, Biografija, in: hitpYdinarubina, wallstrwbiography.html, Der Fa-

milienlegende nach flihren die viiterlichen Spuren bis ins sephardische Judentum

Spaniens, withrend in der miitterlichen Familie auch eine schine Zigeunerin

vorkommt.

Vel E. MITiNA, Dina Rubina: Maska, ja tebja ne znaju, in: httpo/dinarubi-
nawallst.rofinterview/aleChtml
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und Bekenntnisse der Erzihlinstanz lassen sich als eine durchgehende Stimme
begreifen, die sich einer Figur zuordnen lassen, die ilire Identitit reflektiert und
problematisiert. Rubina wie die Erzihlerin sind von einer jiidischen Mutter ge-
borene Jiidinnen, ihre Figuren zum groBen Teil jidisch. Es fehlt nicht am Be-
kenntnis zur jiidischen Kultur, ihre Sprache ist Russisch und sie kommen aus ei-
nem russischen/sowjetischen Kulturraum. Was aber ist russisch und was jiidisch
in diesen Texten?

Zur Verdeutlichung der Problemlage sollen zunfichst drei auf einem binfiren
Denkansatz basierende Beschreibungen russisch-jlidischer Literatur bzw. Kultur
sowie eine weilere, diese bereits hinterfragende, vorgestellt werden: Auf dem
Congress for East European and Slavic Studies in Tampere 2000 stellte die Pe-
tersburger Ethnologin Juchneva ihre Theorie von der russisch-jidischen Identitiit
als .neuem Subethnos der russischen Kultur des 20. Jahrhunderts” vor, Dem-
nach leitet sich russisch-jiidische Identitit gleichermalen aus der VEI‘hi.l‘ldUl'i‘%
und dem Bekenntnis zu zwei Kulturen, der russischen und der jiidischen, her,
Fine solche Doppelidentitit wird auch in der Kratkaja evrejskaja énciklopedija,
Jerusalem 1995, fiir die russisch-jildische Kultur hervorgehoben. Einem dualen
Crdnungssystem folgen ebenso die im gleichen Zeitraum verdffentlichten Ar-
beiten des Genfer Slawisten Simon Markis. Wach Marki erfordert russisch-jiidi-
sche Literatur den jildischen Autor, das jiidische Sujet und die jidische Figur
sowie die Bindung an die jiidische Kultur und Religion."" Letzter russisch-jtidi-
scher Autor ist filr ihn dann auch Isaak Babel, Andere jiidische Stimmen werden
durch Marki#’ stark ausgrenzende inhaltliche und kiinstlerische Kriterien aus der
russischen Literatur ausgeschlossen, selbst wo sie uniibersehbar priisent sind."?

Dagegen spricht Markus Wolf von einem ,Sowohl-als-auch™ und der ,zwit-
terhaften Natur® russisch-jiidischer Literatur." Seine Uberlegungen, dass die
russisch-jiidische Literatur auf Grund des biniiren Ordnungssystems miglicher-

" e Wurzeln werden in den Akkulurationsprozessen (nicht Assimilations-
prozessen) des russischen Judentums im 19. Jahrhundert geschen. Vgl N. JUCH-
NEVA, Russkie evrei v XX veke: vozniknovenie novogo subélnosa, in: Abstracts.
VL. ICCEES World Congress Tampere, Finland. 29 July — 3 August 2000, 3. 471-
473,

"'§ MARKIS, Religioznaja stichija kak formoobrazujuiij élement russko-evrejskoj
literatury, in:; Wiener Slawistischer Almanach. Sonderband 41 {1996), 5. *,I_':‘.—I{J 1.

12 ygl, Kratkaja evrejskaja énciklopedija, lerusalim 1995, 8. 551: Ich verweise auf den
hier von Markid mitverfassten Absatz zur russisch-jlidischen Literatur: ,Pro-
buzdenie nacional'nogo soznanija, kratkovremennoe ili ustojEivoe, samo po sebe
evrejskogo pisatelja ne rokdaet.” Bezug genommen wird auf Werke von P. Anto-
kol’skij, B. Sluckij, V. Grossman, A. Rybakov u.a., die, obgleich Juden und das
jitdische Thema aufgreifend, als russische Schrifisteller bezeichnet und aus der
russisch-jiidischen Literatur ausgeklammert werden.

" M. WoLF, Sprache Russisch - Autor und Sujet Judisch, in: Wiener Slawistischer
Almanach 36 (1995) , 5. 275-190,
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weise sowohl ,von der russischen wie der judaistischen 'Mutterphilologie
zerrieben™ worden sei, bevor sie {iberhaupt einen eigenen Standort anmelden
konnte™, gehen der Problematik dichotomischer Identititskonstellationen auf
den Grund und erweisen diese im gegebenen Fall als unbrauchbar.

Ist russisch-jiidische Literatur nun ein eigenstindiges Phiinomen, kénnen wir

von einem Nebeneinander russisch-jiidischer und russischer Literatur in der rus-
sischen Nationalliteratur sprechen, oder existiert hier nicht vielmehr eine wech-
selseitige Verschmelzung, die iiberdies auf mehr als nur zwei Kulturen zuriick-
geht? Ist damit ein dichotomieorientierter Zugriff nicht von vomherein in unzu-
lissiger Weise reduktiv? Filr eine Situationsbeschreibung bietet sich hier das im
postkolonialen Diskurs bewihrte Modell hybrider Identititen an." Mit diesem
Denkmodell" kénnten neue Einsichten in den russischen Kulturraum als einem

terndren Raum gewonnen werden, der tiber den geographischen Topos Russland
hinausgreift, '

Kehren wir zuriick zu Dina Rubina, in deren Werk sowohl der Handlungs-

raum der in Usbekistan, Russland, Spanien oder Israel angesiedelten Texte als
auch die vielschichtigen Identitétsmuster ihrer Figuren den Erfolg eines biniiren
Denkansatzes in Frage stellen. Es gibt nicht die Russlandbilder bei Rubina: also
Birke, Fluss, Pferd, Feld und Hiitte, die ethabenen Bauten der Klbster und Ka-
thedralen oder - bereits sowjetischer - die Monumentalbauten und gesichtslosen
Hochhiiuser. Russland erscheint weder als ,verlorenes Paradies™ {Mabokov)
noch als ,,umgestiirztes Haus™ (Trifonov) oder ,,Erster Kreis der Hille* (Solze-

" Vgl. hierzu H. BHABHA, Die Verortung der Kultur (The Location of Culture, Lon-

don 1994), Tiibingen 2000 sowie Hybridity and Postcolonialism. Twentieth-
Century Indian Literature, hrsg. von M. FLUDERNIK, Tilbingen 1998,

Zur  dekonstruktivistischen Hinterfragung  der  traditionell  dichotomischen
Kulturbetrachtung  Russlands von slawistischer Seite vgl. ,Mein Russland®,
Literarische Konzeptualisierungen und kulturelle Projektionen. Beitriige der
gleichnamigen Tagung vom 4.- 6. Mérz 1996 in Miinchen, A. A, HANSEN-LOVE
(Hg), in: Wiener Slawistischer Almanach, Mtnchen 44 (1997). Vgl. auch den
Konferenzband von C. PARMELL (Hg), ,lch und der/die Andere in der russischen
Literatur. Zum Problem von Identitit und Alteritit in den Selbst- und Fremdbildern
des 20, Jahrhunderts", Frankfurt am Main e. al. 2002 sowic die Aufsfitze von S,
FRaMK, Gefangen in der russischen Kultur: Zur Spezifik der Ancignung des
Kaukasus in der russischen Literatur, in: Die Welt der Slawen XLIII (1998), 5. 61-
84 sowie Sibirien: Peripherie und Anderes der russischen Kultur, in: Wiener
Slawistischer Almanach, 44 (1997), 8. 357-381.

Den Hybridititsbegriff verwende ich im Sinne einer Denkfigur, die Kulturkontakte
«iicht mehr essentialistisch bzw. dualistisch® fasst, sondern | einen ,dritten Raum™
entwirft, .in dem die Konostitution von Identitit und Alteritit weder als
multikulturelles Nebeneinander noch als dialektische Vermittlung, sondern als
unliishare und wechselseitige Durchdringung von Zentrum und Peripherie, Unter-
driicker und Unterdriicktem modelliert wird.® A, NONmIMG (Hg.), Metzler Lexikon
Literatur- und Kulturtheorie, Stuttgart, Weimar 1998, 5. 221
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nycin). Es gibt kein  Mitterchen Wolga®, sondem das mittelasiatische TaZkent,
statt Sergej Esenins Jhimbeerfarbenem Feld™ die Wirklichkeit der Taikenter und
Moskaver Filmsiudios, Ateliers und Verlage. Rubinas Russland scheint im kos-
mopolitisch-intellektuellen Milieu aufgehoben, in dem sich Identitdt iiber einen
geistig-seelischen Verbund, Alteritil ber die Nichtzugehdrighkeit zu diesem her-
stellen. In den filnfzehn von mir befragten Erzihlungen, Povesti und Romanen
sind Andeutungen von Maturbildern an den Fingern einer Hand abzuzihlen -
etwa die Apfelbiume des Grolivaters im Hof des TaSkenter ,babylonischen
Viertels* und die Weintrauben im Garten der Nachbarin (,,Jabloki iz sada Slic-
butera™) oder der Ausflug in ein Kiinstlersanatorium bei Moskau im obligatori-
schen Kiefernwald (,,0din intelligent uselsja po doroge™).'®

Rubinas Russlandbild scheint kein gebrochenes, sondern ein abwesendes.

Selbst die majestiitischen Springbrunnen Sankt Petersburgs dienen nur als Ku-
lisse fiir erinnerte Streitgespriche.'” Das Motiv des Schnees, bei vielen russisch-
jlidischen Emigrantlnnen Metapher des Defizitdren fiir das verlorene Russland,
scheint bei der unter der mittelasiatischen Sonne Aufgewachsenen ohne Ver-
wendung.'® Das Erlebnis kontinentaler Weite wird ersetzt durch das der Diskus-
sion. Erinnert werden geistige Rdume. MNationale Erinnerungen” sind sowjeti-
sche Erinnerungen: die Alltagsprobleme der zermiirbenden Wohnraumsituation,
die beildufig erfahrbare sowjet-matriarchale Familienform der Erzihlerin (in der
der Vater fehlt und die GroBmutter den Sohn grobizieht), die schizophrene Mati-
onalitiitenpolitik, einschlieBlich eines ,,ganz normalen” Antisemitismus'’. Russ-
land ist nicht Erinnerung, sondern Auseinandersetzung. Insofern bleibt Russland

nicht dort, sondern es kommt mit - ein scheinbar abwesender, immer anwesen-
der Raum.

16

Eine Ausnahme stellt ein 2001 in der Moskaver Literaturzeitschrift . Aprel™
veriiffentlichter Romanauszug dar, in dem Rubina die Riume ihrer TaSkenter
Kindheit und Jugend erinnert. Vgl D. Rusina, Ma solneénoj storone ulicy™. O-
iryvok iz romana, in: Aprel® (2001) 12, 8. 37 — 60. Offensichtlich zeichnet sich hier
eine Entwicklung ab. Die zunchmende Distanz zum russischen bew, sowjetischen
Vorleben®, das zeigen auch ihre Interviews, machen eine unverkrampii-gelassene
Erinnerung miglich,

Vgl D. Rummma, Vysokaja voda veneciancev, 5. 42: ,Wsju tu dolguju noé’, oni
protaskalis’ po naberefnym, rugajas’ pod kadym fonarem.™

Letzie Recherchen liefen mich jedoch auf drei Buchausgaben stolen (TaSkent
1980, Ekaterinburg 2000 und 2001), in denen das Motiv des Schnees sogar den
Titel bestimmt (, Kogda Ze pojdet sneg ...7* bew. , Kogda vypadet sneg”). Hier wiire
unbedingt nachzulesen. Vgl hitpy/dinarubina.wallst.ro/bibliography himl

Vel D. Rusiria, Kamera naezgact. Povest’, in: Vysokaja voda veneciancev, 5. 65-
152, Erzihlt wird die Geschichte einer Filmproduktion auf der Grundlage des vom
Regieteam bis zur Unkenntlichkeit verinderten Filmszenariums der Erziihlerin, in
dem unter dem Mante] demokratischer Mationalititenpolitik jepliches jiidische
Element in den Hintergrund pedriingt wird (vgl. insbesondere 5. 83-85: ,Ona
sinagogy chotela ustroit’! Vse javreil!™).
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Welche Koordinaten aber hat dieser ,geistige Raum"? Ist es der ,mediale
Kollektivkirper” als der jiidisches Selbstverstiindnis im Geistigen und Kérperlo-
sen fassende Leib, den Christina von Braun fir die Moderne beschreibt,™ ist es
das von Freud reflektierte ,Gruppengedichinis® der Juden als ,.gleicher seeli-
scher Konstruktion*?'? Oder handelt es sich um ein ,nur in Russland existieren-
des peistig-soziales Gebilde" der russischen Intelligencija als idealistischer
Klasse*?** Und: Spielen nicht auch Vorstellungen eines auf der ,Stimme des
Blutes* basierenden physischen ,Volkskérpers* in dieses Gruppenverstiindnis
hinein? Hierfiir tauchen sowohl in Rubinas Texten als auch in den Kritiken
manche Anhaltspunkte auf.*

Es gibt allerdings kein Entweder-oder, sondern nur ein Sowohl-als-auch, aber
nicht paritiitisch, sondern ineinander verwoben und wechselseitig verflochten.
Russische Kultur bei Rubina erweist sich als grenziiberschreitende mythische

* C. vON BRAUN, Der sinnliche und der Uibersinnliche Jude, in: §. GILMAN, R. JOTTE,
G. KoHLBAUER-FRITZ, Der schejne Jid. Das Bild des jidischen Korpers® in
Mythos und Ritual, Wien 1998, S. 101ff und 104: Das Bild vom medialen
Kollektivleib habe dem Jidischen, das im europdischen Kulturdiskurs weder Teil
cinet christlichen Gemeinschaft war, noch durch Boden und Geschichte sich
definicren konnte, eher entsprochen. Vgl. auch S. 106: ,,Auch in dieser Eigenschaft,
der Gemeinschaft nicht anzugehiren und in dieser Nicht-Dazugehdrigkeit die
eigene Identitdt zu finden, mag so etwas wie ein Gemeinschaftskirper enthalten
sein
Vel hierzu Sander Gilmans Auseinandersetzung mit Freuds AuBerungen zum
Begrill der ,,gleichen seelischen Konstruktion®™ (8. FREUD, Gesammelte Werke, Bd.
L7, B, 52) in: 8. GILMaN, Freud, Identitét und Geschlecht, Frankfurt am Main 1994,
3. 62-63: ,jeglicher Analyse unzugiinglich®; ,nicht in klare Worte zu fassen®™ sowie
5. 292-293: .ein traumatisches Moment am Ursprung jiidischer ldentitit*; ,ein
mnemonisches Erbe™
Vel M. BERDIAEY, Die russische Idee. Grundprobleme des russischen Denkens im
19. Jahrhundert und zu Beginn des 20. Jahrhunderts. Sankt Augustin 1983, 8. 47.
Rubina ist im ilbrigen weit davon entfernt, eine Verbindung zum slawophilen
Messianismus herzustellen und ironisiert den Boom der vorrevolutiondren Reli-
gionsphilosophie in der Zeit der Perestrojka. Vgl. D. RUBINA, Vysokaja voda vene-
ciancev, 5. 41. Die Erziihlerin 4ulert z.B. in Bezug auf Sergej Bulgakov er sei im
Unterschied zum richtigen® (niimlich Michail Bulgakov) ein | schrecklicher
Merviiiter.
Val. L. GOMBERG, ,.Sokrovennoe Suvsive so-krovi* und L. PITLIAR, Do smesnogo
zal’ ..% in: Novyj mir (1995) 5. Beide Rezensionen nehmen Bezug auf das Finale
der Erziihlung , Jabloki iz sada Slicbutera™, in: Odin intelligent uselsja na doroge,
SPb 2000, 5. 296-329, hier: 5. 329), das iber das verborgene Gefiihl des Blutes im
Menschen reflektier: [...] &to éto sokrovennoe fuvstve so-krovi telovekn navjazat’
nevozmo#no. Cto poroju prichodit ono pozdno, byvaet — slitkom pozdno, inogda —

v poslednie minuty, kogda, bezzadtitnogo, tehja gonjat po Sosse® Hervarhebung
von mir, C. P.

Il
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Verbindung zwischen jiidischen Menschen unterschiedlichster geographischer
und nationaler Herkunft. So begegnet uns die aus Usbekistan eingereiste russi-
sche Jiidin neben dem in der chinesischen Mandschurei aufgewachsenen, an der
russischen Kultur gebildeten deutschen Juden. Fiir beide bildet die russische
Sprache das konkrete Bindungsglied® In dieser Funktion ist russische Kultur
Hochkultur und bildet eine Art Fluchtpunkt im Geistipen, Sie trifft sich darin
mit der Gestaltung des jildischen Kulturraums als mystischem Schicksalsbund
der Figuren. Der russische Jude bei Rubina ist Kiinstler oder wenigstens Schick-
salsmensch: der "Dichter-Saufer” aus Taskent? der Pianist aus Sverdlovsk,
heutiger israelischer Soldat, der sich vom Dienst freistellen lizst, um unbezahlte
Konzerte zu geben™. Russisch-jiidisches Selbstverstindnis in Israel versteht sich
in der Potenzierung messianistischen Sendungsbewusstseins. Bekanntlich stellte
Berdjaev die Idee vom auserwiihlten Volk auch bei den Menschen des Moskauer
Reiches fest,” womit der russische Jude gewissermaBen doppelt mit
Sendungshewusstsein beladen wire, um so mehr, als ihn die klassische Identi-
it des Auspeschlossenen™ diesmal nicht als Jude, sondern als Russe triffi. Das
liisst eine Fortsetzung dichotomischer Denkmuster vermuten, die die russische
Kultur als Metapher des Defizitliren in Israel und die jiidische Kultr als das
Geheimnisvolle, Sakrale im russischen Raum gleichermaBen betreffen. In bei-
den Fillen bildet die russische oder aber jiidische Kultur gegeniiber der jeweils
herrschenden Mehrheitskultur den Gegenpart, wobei sich die Erzéihlfigur der
Rubina in jeder Konstellation auf der Seite der Minoritit befindet. Dieser Aus-
schlussmechanismus gewinnt in den in Israel angesiedelten Werken nun eine ab-
surde Dimension, da er das Judentum als angestrebte Gemeinschaft in Frage
stellt. Gleichzeitig zeigt Rubina im Absurden das Mormale. Mit ihrer Darstel-
lung der ethnischen, kulturellen und sozialen Heterogenitiit und Gepgensiitzlich-
keit der israelischen Juden wird die Moglichkeit einer Ankunft im Authenti-
schen unterlaofen. Durch die Distanz des ironischen Blicks, heilit es in einer Re-
zension, entgehe sie der Banalitit eines ,,Knlonialsujcts“,“ aul dessen Koordina-
ten wir noch zuriickkommen werden.

¥ 3gl. D. Rusiva, Nab Kitajskij biznes, in: Odin intelligent uselsja na doroge. SPb.
2000, 8. 330 - 383, hier: 8. 375: [...] i v éti neskol'ko mgnovenij ja pytalas' ponjat’

- o obifego u menja | Viti s étimi strannymi starikami. Ja dumala [...] O, doroga),

edinstvenny), nikfemmyf nof russkif jozyk, kotorym my vse povjazany zdes' do

smerti!* Hervorhebung von mir, C. P.

Vel D. Rusina, Kamera naezZaet, in: Vysokaja voda veneciancey, 8. 65-152, hier:

5.76.

Vel T Rupina, MNad Kitajskij biznes, 8. 3611,

Vel M. BERDJAEY, Die russische Idee, 8. 34.

Vel G. SuL’piakov: Nebesnoj konvoj. Proza, kotoraja nikogda ne stanct tekstom,

in: http:/fdinarubina.wallst.ru/eritique/shulpiakov.hinl. | Povest” Vo vratach Tve-

ich’ nabila vsemi kunStjukami ,kolonial’'nej’ prozy, ne — paradoks — skvernoj pano-

24
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Rubina ldsst einen russischen Juden in einem Jerusalemer Bus erkliren, dass
in zehn Jahren unsere Kultur®, d.h. die russische, hier sei,” sie |Hsst russische
Juden als Verfechter (nicht aber Uber-setzer) der russischen Kultur in Israel "ab-
solute geistige Unabhiingigkeit” als "Unterpfand der Bewahrung unserer (d.h.
der russischen) Kultur' fordern'. Sie transponiert damit die dem Russen
traditionell zugeschricbene dichotomische Denkstruktur in die Selbst- und
Fremdbilder ihrer russisch-jiidischen Figuren. lsrael ist das ,idiotskaja strana®
mit den Israelis als den Andereu,j' russische und israelische Kultur stehen sich
in der Konstellation ,nadej i ichnej* (,,unser* und ,,deren*) gegeniiber,” ,.hl)rl!l 50
svoimi® (,unter den Seinen sein®) heillt, unter sowjetischen Juden zu sein™, Der
ewige Konflikt zwischen dem ,geistvollen, aber armen Russland® und dem
weeistlosen, aber reichen Westen™ scheint sich auf israelischem Boden in vari-
ierler Konstellation zu wiederholen (,,Das sind Primitive"; ,Das ist deren Gstli-
che Schlamperei. ™). In ihrer Ablehnung des Geldes als einem dem russischen
Mationalcharakter fremdem Element bedienen sich die aus der Sowjetunion ein-
gereisten russischen Juden gegentiber den israelischen Juden selbst antisemiti-
scher Projektionen. Und die israelischen Juden grenzen die sowjetischen als
kulturlos aus (,,Verriickie Russin! Denkst du, hier ist Russland?). Zwischen
den ehemals sowjetischen und den israelischen Juden wird eine sozial und ge-
sellschaftlich-historisch bedingte Konfrontation gezeigt, die sich bis hin zum
Gedanken von der gesellschaftlichen Ausschaltung des jeweils Anderen baw.
sogar dessen physischer Liquidation steigert’®: Israelische Juden mdchten den

ramoj iz serli ,russkij evrej u sebja na rodine’ ona ne stanovitsja; olstranennost’
ironiénogo vzgljada spasaet Rubinu ot banal nostej."

Vel D Rusina, Vo vratach tvoich. Povest’, in: Vysokaja voda veneciancev, M
2001, 8. 153-236, hier: 5. 223,

Vel D. Rusina, MNad Kitajskij biznes, 5. 361 sowie D. RUBINA, Vot idet Messija!
Esse. SPb. 2001, 8. 37 und 99f.

D. Rupima, Vo vratach tvoich, 5. 173, 5. 224 ua.

. RUBINA, Na¥ Kitajskij biznes, S, 332,

D, Rusina, Vo veatach tvoich, 5. 167,

Vil. D, Rumina, Bol'$eglazyj imperator, semejstvo morskich karasej, in: Vysokaja
voda veneciancev, M. 2001, 8. 239- 257, hier: 5, 239:  Prostye oni.™; , Eta vot ich
vostonaja raschljabannost’.”

Vgl Do Rueima, Itak, prodolZaem!... Rasskazy, putevye zapiski (Monologi. Ja i ty
pod persikovymi oblakami. Voskresnaja messa v Toledo), in: Vysokaja voda vene-
ciancev, M. 2001, 5. 239-347, hier: 8. 270: _[...] ty Eoknutaja russkaja! Dumae§, tut
tehe Rossija™

fur Liquidation des Anderen vgl. die Studie von R, KOSELLEK (Zur historisch-
politischen Semantik asymmetrischer Gegenbegriffe, in: H. WeEmRICH (Hg.)

Positionen der Megativitit, Poetik und Hermeneutik, Bd. [V, Minchen 1975, 5. 211
- 259).
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russischen das Wahlrecht absprechen,”” russische den Eingesessenen ,was auf
die Schnauze geben*™® bzw. diese wieder in Lager sperren”. Statt ethnischer Ge-
ge.nsﬁlxe"“ prallen die kulturell-sozialen aufeinander. Israel und die Sowjetunion
treffen in Rubinas Texten in einem kolonialen Autorititsdiskurs aufeinander, der
aul der beiden Gesellschaften zugeschriebenen Produktion diskriminierender
Autorititen und Dominanzstrukturen griindet."!

Die Situation der Figuren Rubinas gleicht dabei der in Untersuchungen zur
postkolonialen Literatur beschriebenen Situation des Migranten der westlichen
Gesellschaft, der - im allgemeinen ein Intellektueller - im Streit sowohl mit sei-
ner eigenen Kultur als auch mit der des Gastlandes ist, jedoch gleichzeitig zur
Lldealisierung des Herkunfislandes™ neigt.‘“ Mach Fludernik schlieft dieses
Szenarium auch den kolonialen Prototyp ein. Migrantengesellschallen einer
postkolonialen Kultur, insofern sie diskriminiert wiirden, seien ,mit dhnlichen

 Diese sollten erst lernen, kak Zit' v civilizovannoj sirane i privZat’sja civilizovanno
vyraZat' svoju volju®. Vgl D. Rueiva, Bol'Seglazyj imperator, semejsivo morskich
karasej, 5. 253.
D. RuBina, Vot idet Messija, S. 40.
J...] ja by ich, mestnych, opjat’ vsech v zonu sognal, provolokej by ogradil, viez by
v sapogi, s pletkoj by pochaZival i odnim glazom posmatrival ... {russische Juden
iiber cinen ehemaligen Auvschwitzhiiftling). Vgl D. Rusina, Bol'seglazyj imperator,
semejstvo morskich karasej, 5. 239 und 236.
Rassische Diskriminicrungen, wie z.B. gegeniber den Schwarzen (Vel. D. Rumm},
Bol'Seglazyj imperator, semejstvo morskich karasej, 5. 243: .ne nali éviopskie
evrei, a samye nastojastie negry*) werden erwiihnt, Das Verhilinis zu den Ambqu
wird in den frihen Werken der Jerusalemer Zeit nicht reflektiert, allerdings z.B. im
Roman Vo vratach tvoich®, der wihrend des Irak-Krieges spielt, als
unterschwellige Bedrohung thematisiert. Hierzu zihlt auch die Erwihnung des
Bewussiseins stiindig miiglicher Selbstmordattentate von arabischer Scile. In ihrer
Biographie (.Biografija®, 8. 14) bleibt ihr Verweis, auch in den ukkuplﬂr}rm
(ebieten gewohnt zu haben, unkommentiert. Dass sie den Begrill der (Jkk_qupatmn
in Anfithrungszeichen selzl, weist darauf hin, dass sie die Besetzung nicht in Frage
stelll. Fine differenziertere Darstellung erfiihri dieses Problem im Roman ,, Vot idet
Messijal”
Vel E’I FLUDERNIK, The Constitution of Hybridity: Postcolonial Interventions, in:
Hybridity and Postcolonialism. Twentieth-Century Indian Literature, 5. 19 - 51.
Zur Autorititsdiskussion vigl. insbesondere $. 26 und 27: , The discriminatory defi-
nition of the colonial subject is undermined by the very discourse of authority,
which transforms ihe native into a hybrid* Interessanterweise wind in den in
Russland vertffentlichten Rezensionen zum Werk Rubinas auch auf koloniale
Elemente ihrer Prosa hingewiesen, Vel, FN 28, |
Vgl. M. FLUDERMIK, Colonial vs. Cosmopolitan Hybridity: A Cumpfa.r:and'll of M}ulk
Raj Anand and RK. Narayan with recent British and North American Expatriate
Writing (Singh-Baldwin, Divakaruni, Sunetra Gupra), in: Hybridity and Posteoloni-

alism. Twentieth-Century Indian Literature, S. 261 — 290 (insbesondere S. 262 und
275).
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Problemen konfrontiert wie die Eingeborenen in ihrer Beziehung zur Kolonial-
macht”, Hieraus ergibe sich das Verlangen der hybriden Identitit nach Autoritat
bzw. authentischer Identitat". Das Problem der Figuren Rubinas ergibt sich ge-
rade aus der [llusion, ,bei zich selbst* angekommen zu sein und danach erken-
nen zu miissen, dass dieses Selbst kein authentisches ist. Vielmehr steht das hyb-
ride Selbst seinem Verlangen nach dem authentischen im Wege, die angenom-
mene Wir-Gruppe" erweist sich als fremde.

Ich komme auf den Begriff des Schicksalsbundes zuriick, iiber den sich jiidi-
sches Selbstverstindnis in Rubinas Werk versteht und das nicht als mit dem is-
raelischen identisch verstanden werden sollte. Der zuriickgebliebene sowjetische
Baum wird, sofern er kein geistiger ist, ohne Zauber dargestellt, wihrend der jii-
dische Auserwiihltheit behauptet und Dramatisches birgl. Innerhalb des erinner-
ten sowjetischen Raums erscheint das Jiidische als ,uralter®, mit ,dunklen
Rechnungen” in Beziehung gesetzter Verbund gegen den bedrohlichen Anderen
der Majoritiit: etwas Mystisches, Urgriindiges."” Damit bestitigt Rubina aller-
dings genau das dem Jidischen im europiischen Kulturdiskurs immer wieder
zugeschriebene Moment des Besonderen und Unerklirlichen in der Position des

1 Vgl. M. FLUDERNIK, The Constitution of Hybridity: Postcolonial Interventions, S.
32:*[...] the hybrid's desire for the symbol of authorigy™

* Zum Begriff der ,Wir“-Gruppe vgl. R. KOSELLEK, Zur historisch-politischen
Semantik asymmetrischer Gegenbegriffe, 5. 211-212: Zur ,politisch wirksamen
Handlungseinheit® kiinne eine Wir-Gruppe erst durch Begriffe werden, die mehr als
blobe Bezeichnung sind, Sie konstituiere sich durch Begriffe, ,kraft derer sie sich
cingrenzt und damit andere ausgrenzi”, In diesem Sinne indiziere ein BegrifT nicht
nur Handlungseinheiten, sondem schaffe sie auch. Vgl auch B. WALDENFELS,
Phnomenologie des Eigenen und Fremden, in: H. MONKLER, B, LADWIG (Hg.),
Furcht und Faszination. Facetten der Fremdheit, Berlin 1997, 5. S. 65-83. Was
Waldenfels beschiifiipt, ist die Gefahr der Aneignung des Fremden, sofem diesem
wim Ganzen™ kein Platz gelassen werde (S, 75). Er verbindet diese Warnung mit
dem Gedanken vom ,Schwellencharakter” des Fremden, der keine Positionierung
auf beiden Seiten zugleich zulasse. Bezogen auf unsere Untersuchungen ginge es
nach Waldenfels um die Bewshrung des Russisch-Jidischen im Israelischen.
Grenzverschiehungen stehen in  diesem Modell trotz  Anerkennung  einer
wverschrinkung und Yerflechiung” der Pole nicht im Mittelpunkt.

“ Vel D. Rusma, Kamera naczaet, S. 84. Dic im Text kursiv geseizie Selbst-
reflexion der Erzihlerin ist im Kontext jiidischer Abgrenzung pegenliber erfahrener
Erniedrigung durch den Wichtjuden zu verstehen: 0, schliipfripe Seele Saddukejs,
wralte, dunitle Rechnungen mit den anderen aus meinem Volk! In solchen gezihlien
Augenblicken meines Lebens drang ich in eine der Nebenbedeutungen des
Begriffes ,goj’ ein [...] AnZella sall am Rande des Sofas, am Rand meines trockenen
heilben Blicks und stdrte, Filhrt den Fremden weg, schafft den Fremden fort - ja,
sieht er denn nichl, wie ich mein eigenes Selbst titel Wie ich ihm das Messer [...]
mit eigener Hand in die Kehle stoBe.* Hervorhebung von mir, C. P,
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Jexistentiellen AuBenseiters'.* Die Identititssuche ihrer Fipuren folgt dem ldeal
der Riickkehr zu den Wurzeln. Eine besondere Bedeutung kommt dabei der jid-
dischen Sprache als Ausdruck eines verdringien Urgrundes zu, der ,,in den Tie-
fen des Unterbewusstseins® fortexistiert habe."” Ahnlich klopft das sephardische
Spanisch an."® Sprache erscheint als ,hypnotischer oder halbhypnotischer Zu-
stand unseres Gehirns®, als , genetische Anlage". Deren Wiedergeburt verbindet
sich mit Bildern rdumlicher Grenziiberschreitung jenseits des Dichotomien fixie-
renden Diskurses.” Als mystische Urbindung wiren demnach Jiddisches und
Sephardisches dem Semiotischen zugehdrig, wihrend das Russische ein Ele-
ment der symbolischen Ordnung darstellt.™ Die russische Sprache wire das In-
strument der Gedankenvermittlung. Dennoch wirken Klang, Rhythmus und At-
mosphiire gerade in Rubinas Werk gleichermabBen stark verbindend.

 ygl. die Darstellung des Zusammendenkens von Weiblichem und Jidischem im
Diskurs der Moderne. Als Doppelung des Anderen verkbrpert das Jiidische hier das
Stereotyp des EinschlieBens oder AusschlieBens, gegen das sich das k[assisc‘rlm
Subjckt definiert, 8. GiLMAN, Freud, Identitht und Geschlecht, Frankfurt am Main
1994: 1. MavYER, Aulenseiter, Frankfirt am Main 1975; 5. WEIGEL, Die nahe
Fremde - das Territorium des "Weiblichen". Zum Verhiiltnis von "Wilden" und
"Fraven” im Diskurs der Aufkldreng, in Th. Kogener und G. PICKERODT, Die
andere Well. Studien zum Exotisnus, Frankfurl am Main 1987 sowie 5. WEIGEL,
Frauen und Juden in Konstellationen der Modemisierung - Vorstellungen und
Verkiirperungen der "internen Anderen”, in: Jidische Kultur und Weiblichkeit in
der Modemne, Kiln 1994 sowie T. ToDorRov, Die Eroberung Amerikas. Das
Problem des Anderen, Frankfurt am Main 1982,

Vel. D. RuBINA, Jabloki iz sada Slicbutera, . 312: ... Odnako scjéas ja ponimala
vse, ja nidego ne zabyla — ni slovedka, ni intonacii, To, tlo vsegda kazalos’ mne
fuzdym i soverfenno bespoleznym, okazyvaetsja, cepko Zfilo v glubinach
podsozranifa.” Hervorhebung von mir, C. P. .
Vel. ebenda, S, 316: Die Erzahlerin hiirt (und versteht) im Fernschen eine spanische
Sendung, obwohl sie nic Spanisch gelernt hat. Drer Familienlegende zufolge pehen
die viiterlichen Wurzeln auf das sephardische Judentum zuriick (vgl. “Biografija®),
woraus sich erklirt, .éo vo vsech ljudjach Zivel ofduilenie pred’jazyka [ v
gipnoticeskom ili polugiproticdeskom sostojanii naf mozg moZet vytvorjat' Cert
el £to. .. Hervorhebung von mir, S, P.

Vgl ebenda, S. 315: ,[...] v to vremja, kak telo ostalos’ za partoj, dulia vyletela v
okno i soverfila dva plavnych rezvorota ..

Vgl. ). KRISTEVA, Die Revolution der poetischen Sprache, Frankfurt am Main 1978,
5. 40-41: Ich beziche mich hier auf Kristevas Bestimmung des Semiotischen als
.psychosomatische  Modalitit des  Prozesses  der Sinngebung™ und ."dmn
Spracherwerb vorgingig”. Gegenlber dem Symbolischen als gw:llscha["tlmhem
Produkt ciner Beziehung zum Anderen kiinnten die ,Erbprogramme” einzig die
semiotische Ordnung betreffen, Kristeva folgt Mallarmé im Sinne eines ,der
Sprache inhiirenten semiotischen Rhythmus®, Danach ist der .dem Schreiben
sugrundeliegende Bereich® nicht auf seine ,,verbale Ubersetzung™ reduzierbar, son-
dern ein rhythmisches, musikalisches Ereignis, das dem Urteilen vorausgeht.
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In Rubinas Werken der frithen neunziger Jahre vermisst man ein Identitiitshe-
kenninis zu Israel als Land oder Staat. Das findert sich in den spéiten neunziger
Jahren, in denen sie sich bereits als (kritische) Patriotin Israels begreift. Im Ro-
man "Vot idet Messija!” vergleicht sich die Erzihlerin nach ihrer Ankunft in Is-
rael mit einem Steinchen, das darauf wartet, von GOTT in die fehlende Ecke ei-
nes grofen Mosaiks eingepasst zu werden. Seien nicht vielleicht darum die
Pleiler des gewaltigen Reiches (gemeint ist die Sowjetunion) auseinandergeflo-
gen, damit die "géttliche Herde" {d.h. das jiidische Volk) nach einem von alters
her existierendem Plan auf den "ewigen Weideplatz® gefihrt werde?' Nach An-
kunft klingen auch die symbolisch mit dem Auferstehungsgedanken verkniipfien
Reiseskizzen der Erzihlung ,,Voskresnaja messa v Toledo™, wo die Erzihlerin
den Sonntag nach israelischem Brauch bereits als Wochenbeginn begreiﬁ.ﬂ Die
bislang in den Erziihler- und Figurenreflexionen diskursgerecht sakralisierte Be-
ziehung zum Judentum wird hier in den Alltag geholt und damit zum Eigenen
gemacht. Das Christentum, immerhin Religion des russischen Volkes, findet
einzig im Zusammenhang mit den spanischen Judenverfolgungen im Mittelalter
(in seiner katholischen, inquisitorischen Ausprigung) Erwihnung, also als
Feindbild.* Mit ihrer ausgestellten Verwurzelung in jiidischer Religion und
Kultur wiire Dina Rubina, den Kriterien Simon Marki$ folgend, endlich wieder
eine russisch-jiidische Autorin. Inwieweit aber eine russische? Und was bringt
dieser Blick von den Rindemn in den russischen Kulturdiskurs ein? Wire Jeru-
salem, der neue Handlungsort der Werke Rubinas, vielleicht jener ,.dritte
Raum®, dem die postkoloniale Kulturkonzeption eine neue Sicht auf das Eigene
und Fremde jenseits von Stereotypen und Klischees erlaubt?™

In den dargestellten Kulturrdumen russisch-jiidischer Identitiit iberlagern sich
Stiden, Norden, Osten und Westen in ihrer geographischen und metaphorischen
Bedeutung. Geographisch scheint die aus TaSkent stammende Erziihlerin aus
dem Siden des 1{'u::scs:rlin'lq:m:riumsf'5 andererseits verkdrpert Mittelasien den Os-

' wgl. D, RUBINA, Vot idet Messija, S. 19 und 26.
2 Wel D0 Rusina, Voskresnaja messa v Toledo. Putevye zapiski, in: Vysokaja voda
veneciancey, M. 2001, 5. 294-347, hier: 5. 343: "Tol'ko v takich vot sluajach po-

nimaed’, naskol'lo ty wfe inoj: dlja nas ("nas" steht hier bereils fiir Israel, C. P.) vo-
skresen'e by lo budnim dnem, natalom nedeli."

** Wpl. ebenda, S. 300.

i Vel H. Buapna, The Location of Culture, London 1994,

* In einem Interview verneint sie eine Verbindung zwischen Israel und dem
usbekischen Talkent unter dem Aspekt des Orients. Isreel, das sei Mittel-
mecralmosphive, ein ganz anderes Verhiilinis zum Leben und zur Frau (fiir sie ein
Hauptindiz fiir den Grad der Zivilisation einer Gescllschaft). Taskent und Jerusalem
kisnnten eher bzgl. thres | stidlichen Feuers® und der neurotischen Lebhaligkeit der
Reaktionen™ sowie ,dem Lichte nach™ miteinander verglichen werden, auch hin-
sichllich der ,babylonischen Vermischung der Sprachen, Charakiere, Traditionen®.
Vel E. ALEKseEva, D. RuBiNa, Krug po nafemu milomu gorodku, in:
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ten. ,lch begriff, dass wir Juden ein dstliches - also orientalisches - Volk wa-
ren*, bekennt sie nach ihrer Ankunit in Israel ,,mit fiir sie ungewdhnlicher, tiefer
Demut.“* Gleichzeitig erscheint Israel in seiner durch den Mammon der
cingesessenen Ashkenasi regierten Klassengesellschaft fiir die sowjetischen Ju-
den Inbegriff des Westens, dessen Ablehnung, wie bereits erwiihnt, auf der tra-
dierten slawophilen und sowjetischen Dichotomie zwischen Russland und dem
Westen fullt, Génzlich verschoben stellen sich die geographischen Koordinaten
dar, wenn der Redakteur eines Moskauer jiidischen Verlags die Frage stellt, wie
der usbekische Autor einer Erzéhlung mit jildischem Thema nach dem Norden,
d.h. nach Tadkent gekommen sei.”” "Norden" kénnte hier filr den européischen
Raum stehen, in dem sowjetische Juden gemeinhin leben, aber auch fiir den Ort
der Verbannung oder die Autonome Republik BirobidZan, die sich genauge-
nommen allerdings im Fernen Osten befindet.

Rubinas aukioriale Erzihlinstanz verortet ihre Herkunft in die Gegend um
Poltava.” Auf die Suche nach diesen Wurzeln begibt sie sich nicht.” Thre Identi-
titssuche fiihrt sie in das siidliche (und jiidische) Spanien, vor allem aber in das
heilige Jerusalem. Jerusalem wird zum Zeichen, verkiirpert eine rein ethische
und #sthetische Bedeutung. Die geschichtstriichtige Landschaft Palistinas, die
Berge, das Meer werden zum Kosmischen in Beziehung gesetzt: [...] vmeste so
vsem narodom - voutri Vselennoj“." Naturraum ist zugleich Kulturraum und
immer préisent. Hier wohnen Sehnsucht und Geist, nicht der Leib, Diskurs und
nicht Kontingenz. Wiederholte Bezilige auf die Heilige Schrift und das jlidische
Schrifttum stehen fiir das Zeitiiberschreitende, Ewige: ,.Und es scheint, dass er
[...] irgendwohin in die Jahrhunderte [schaut],” heiBt es iiber den jiddischen
Autor Mendele M. Sforim, ,,mit einem davongilenden Auge in die vergangenen
Jahrhunderte der Pogrome und rauchenden Krematorien, mit einem anderen in

hitp://dinarubina.wallst rw/interview/krug.hitml. Auch in ihrer kiirzlich erschienen
Biographie spricht sic von Tadkent als .gescgnetem Siiden”, das das Flair eines
Lsidlichen Babylon® besitze und Jerusalem hinsichtlich der ,Vermischung der
Rassen sehr dhnlich sei. Vgl D. RumiNg, “Biografija” sowie E. SOLOMONOVA,
“Dina Rubina: *..V mir nel mesta nefnosti®, in: hitpufdinarubina.wallstru/in-
terview/nezhnost.himl

Vgl D, RUBINA, Vot idet Messija, 8. 19: [...]s necbyinym dija nee, glubinnym
smireniem™

Vgl D. RuBINA, Jabloki iz sada Slicbutera, 8. 313.

Vgl ebenda, 5. 321: *“Voob$de-to oni s Ukrainy [...] pod Poltavoj.”

Misglicherweise verbindet sich mit diesem Ort cine zu frische Megativerfahrung.
Aus ihrer Autobiographie (s. dort) und der Erzihlung ,Jabloki iz sada Slichutera
erfaliren wir vom Familienschicksal ibrer Mutter, deren Schwesler vor der

Ermordung nackt und mit den Gewehrliufen der Deutschen im Rilcken durch die
Stralen gejagt wurde,

“ D, RuBINA, Vot idet Messija, 5. 24.
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die zukiinftigen, vielleicht noch schrecklicheren. Es ist dies ein epischer, bibli-
scher und erschaudernder Blick. Der Blick Gottes auf Sodom und Gomorrha, '

Die Bedeutung Jerusalems fiir Rubina und ihre Poltavischen Wurzeln erin-
nern an Babels AuBerung tiber den Platz Gogol’s fiir die russische Literatur, den
er vor allem darin sah, dass dieser die , fruchtbringende, klare Sonne* der Uk-
raine nach Petersburg brachte, auch wenn dieses das Poltavische schlieBlich be-
siegt habe,” Vor allem aber ergibt sich ein Bezug zu Babel selbst, zu dessen
siidlicher und lebensbejahender Sonne der ,,Odessa-Texte®, - ,aus dem russi-
schen Marseille™, wie er selbst sagte, ,,von einem anderen Planeten®, Mit diesem
Blickwinkel, schreibt Koschmal,” sei es Babel erstmals in der russischen Litera-
tur gelungen, die jiidische Literatur kraft einer fremdléndischen Perspektive zu
integrieren und den innerrussischen Dualismus® Westen vs. Osten durch das
Einfiigen der siidlichen Koordinate aufzubrechen. Nicht nur, dass auch Rubina
im russisch-jiidisch-israelischen Raum alle vier Himmelsrichtungen und deren
Symbolik verkniipft, auch die in Babel personifizierte ,neue literarische Schule
des Sildens” wird von dieser Autorin fortgesetzt, Narrengeschichten und Melo-
dramen, das Sujet des romantischen Gaunermilieus und die Absurdititen des
Alltags sowie der Einsatz des jiidischen Humors durch die beobachtende und
kommentierende Erzihlinstanz erweisen sich als die ihren Erzihlstil kolorieren-
den _siidlichen Stilelemente*.* Insofern schafft Rubina mit Jerusalem doch ei-
nen dritten Ort”, von dem aus MNeues in die russische Literatur eingebracht
wird. Im einzelnen nichts Neues, heillt es bei Maréenko®, als mosaikartiges
Ganzes aber hochinteressant!

Wo Babels peripherer Ort Odessa ist, ist der Rubinas Jerusalem. Damit ver-
bindet sich kein Wechsel von Taskent oder Moskau, die in ithrem Werk als Kul-
turralim weitgehend indifferent bleiben. Jerusalem ist der erste Ort im Schaffen
Rubinas, der beinahe ganzheitlich als Natur-, Kultur-, sozialer und geschichtli-
cher Raum Gestalt annimmt. MNur hier erlaubt sie sich, den Zauber der Matur

* Vegl. D. RuBINA, Jabloki iz sada $lichutera, 8. 306: “[...] i kazetsja, &to smotrit on ne
na vas, a kuda-to v veka: odnim ubegajuiéim vzgliadom v veka proslye, pogrom-
nye, dymjascie krematorijami, drugim - v veka buduigie, eite, moZet byt bolee
strabnye. Vegliad - epidesklj, biblefski, ufasajuicy; vegljad Gospoda na Sodom i

i Gomorru." Hervorhebung von mir, C. P

= 1. BABEL®, Detstvo i drugie rasskazy, lerusalim 1979,

W. KoscHmaL, Kulturbeschreibung aus der Peripherie: Babel’s Oudessa-Poetik, in:
»Mein Russland”. Literarische Konzeptualisierungen und kulturelle Projektionen.
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* Es gibt diese Stimmung auch bei cinem anderen Autor, der hier nur erwihnt werden
soll, dem Aserbaidshaner Anar. Finer der wenigen zeitgendssischen Schriftsteller

der chemaligen Sowjetunion, mit dem sich Rubina verbunden fiihlt, ist auch Fasil
o Iskander. Vgl. . BUBINA, , Kanatochodee™,
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beinahe ehrfiirchtig zu beschreiben.*® Und sie vergleicht ihr Verhiltnis zu die-
sem Land mit dem zu einem S#ugling an der Brust der Mutter, den diese liebt,
weil er ilr Kind ist: svoe® Die Motive der ewigen Wanderschafi, der
Ersetzbarkeit und Vertauschbarkeit, der Existenzangst sind Gestalten der Sehn-
sucht nach Ankunfi, fiir die hier das Epigraph der Erzihlung ,Voskresnaja
messa v Toledo™ angefiithrt werden soll: ,,Wenn ich wiisste, dass unzer Volk sein
Reich hat, wiirde ich meine hohe Stellung aufgeben, meine Familie verlassen
und iiber Berge und Ti#ler, liber Land und Berge gehen, bis ich an jenem Ort an-
gelangt wiire, wo mein Herr, der Herrscher Judiias wohnt. Ich wilrde sehen, wie
friedlich der Rest Israels lebt und dann wiirde ich meine Seele Gott zum Dank
ergiefien, der seinem armen Volk sein Mitleid nicht entzogen hat.“*® Die ironi-
sche Untersetzung der hybriden Identitédtskonstellationen der Figuren Rubinas
vermittelt in diesem Sinne eher einen Zustand tragisch-grotesker Hauslosigkeit
als die postmoderne Lust am Verwechslungsspiel.

Die eingangs erwihnte ethnologische Studie der Petersburper Wissenschafile-
rin Juchneva stellt fiir den russisch-jiidischen Subethnos" im Gefolge der mas-
senhafien Ausreisen eine zunehmende Spaltung fest. Danach begreifen sich die
in Russland verbliebenen Juden als Teil des russischen, die nach Israel auspe-
reisten aber zunehmend als Teil des israelischen Volkes. Reprisentiert die Lite-
ratur der Dina Rubina also eine aussterbende, weil sie in den Diskursmechanis-
men keinen Platz mehr finden soll? Was die in Israel geschriebene Literatur Ru-
binas neben dem #sthetischen Kolorit fiir die russische Literatur wertvoll macht,
ist die Zeugenschaft iiber tief verwurzelle, resistente Lebensmuster der russi-
schen bzw. sowjetischen Kultur, die unter veréinderten riumlichen und gesell-
schafilich-sozialen Bedingungen fortwirken: Sendungsbewusstsein, Selbsterhe-
bung, Ausgrenzung, aber auch Gemeinschafisgeist. Einige dieser Lebensmuster
werden mit dem Verschwinden der eingereisten Generation russischer Juden
mehr und mehr verblassen bzw. sich mit den israelischen vermischen. Andere
Lebensmuster, insbesondere die utopischen Mythen, treffen sich mit dem My-
thos der Erbauver des jidischen Paldstina. Auch sie sind in Bewegung. Vor allem
aber bewegt sich die Entwicklung in Rubinas Werk selbst von einer auf Dicho-
tomien griilndenden Identitiitssuche und der llusion der Ankunft im Homogenen,

"yl D. Rueina, Na$ Kitajskij biznes, 8. 360: ,Posle vierainego dofdja Semye
kosmy plakutich sosen svisali eife beznadeZnej. Solnce uie pokidalo sad, ..

*" D. RUBINA, Vot idet Messija, 8. 19.

 vgl. D. RUBINA, Voskresnaja messa v Toledo, S. 318, Epigraph — “Iz pis’ma Cha-
sdaja Tbn-Sapruta, ministra vladyki Kordovskogo chalifata Abdurrachmana 111 - lo-
sifu, knjazju Chazarii (X vek): Esli b ja znal, éto est’” v naSego naroda svoe carstvo
na zemle, ja ostavil by svoe vysokoe polofenie, brosil by svoju sem’ju i Sel by po
goram i dolinam, po sude i po morju, poka ne prifel by v to mesto, gde Zivet gospo-
din moj, car® iudejskij. Ja wvidel by, kak #ivet spokojno ostatok lzrailja, i togda ja
izlil by svoju dusu v blagodamosijach Bogu, kotoryj ne ommjal svoego miloserdija ot
bednope naroda svoego.™
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Authentischen hin zu hybriden ldentititskonstellationen. Hybriditit in diesem
Kontext bedeulet auch, dass bisher im Semiotischen bewahrte Differenzmarker
{z.B. das sephardizche Judentum, z.B. die Juden in China u.a.) plitelich Aktua-
litdt erhalten. Nicht nur, dass es zu einer Verschiebung der Hauptdichotomien
kommt, es tauchen so viele Marker auf, dass von einer Hauptdichotomie nicht
mehr gesprochen werden kann. Bs gibt keine Polaritiit.

Rubinas Werk leistet damit einen DenkanstoB fiir die sich vor allem dichoto-
misch reflektierende russische Kultur. Die russisch-jiidische Literatur der Dias-
pora steht fiir eine Bewegung innerhalb der postsowjetischen Literatur, in der es
weniger um einen Prozess der Migration in die russische Kultur als kolonialer
Kultur als um die Ubertragung der russischen Kultur in die andere Kultur (des
LGast“landes) geht, die als solche wieder auf die ,Ausgangs"kultur zurlickwirkt.
In der Machdriicklichkeit der Tdentititsdiskussion zwischen Authentizitit und
Hybriditit befindet sich die postsowjetische Schrifistellerin Dina Rubina mitten
im postkolonialen Diskurs der Neudefinition auf Konsens beruhender ,,’orga-
nisch’ gewachsene[r] ethnische[r] Gemeinschaften™.” Welche Auswirkungen
dieser Diskurs auf die russisch-jiidische Literatur in Israel wie in Russland selbst
haben wird, ist unbedingt weiter zu verfolgen.

o Vel H. BHaBHA, Die Verortung der Kultur (The Location of Culture. London
19947, Tubingen 2000, 8. 7.



