Topographien von Heimat im Werk des litauisch-jiidischen Autors Grigorij Kanovi¢

Ich will den ganzen Weg von Anfang bis Ende
gehen, den sie gegangen sind."

Im Jahr 2009 veroffentlicht der nunmehr 80jdhrige Kanovi¢ mit dem Roman ,,Satanszauber*
(,,Ocarovan’e satany“) das sechste Buch seiner bis ins spéte 19. Jahrhundert zuriickreichenden
Erzidhlungen vom jiidischen Leben im fiktiven Schtetl Miskine,” mit denen er der Geschichte
der Juden in Litauen ein Denkmal setzte. Bezogen auf die Familiengeschichte des
Steinmetzen Dudak ist es das dritte Buch, bezogen auf die Judenheit des Ortes das fiinfte, mit
Einschrankungen sogar das sechste. Die Pentalogie um die Bewohner des litauischen Schtetl
wird mit ,,O¢arovan’e satany* zur Hexalogie.’

»Kerzen im Wind* (,,Sveci na vetru®), der erste dem litauischen Judentum gewidmete Roman,
erschienen 1979, erzihlt vom Reifeprozess des jungen Daniel im Ghetto von Kaunas wihrend
der deutschen Besatzung. Getragen von der Wucht des Schreckens und der elegischen
Intonation vermitteln Handlung und Bildwelt dennoch vorsichtigen Zukunftsglauben: ,,Weide
Ziege, weide, noch bleckt der graue Wolf seine Zihne, aber GroBmutter bickt schon
Hochzeitskuchen mit Rosinen und Zimt“ (Kanowitsch 1984: 634). Den nachfolgenden
Werken fehlt diese Zukunftsgewissheit. Entstanden am Vorabend der Perestrojka bzw. in einer
durch diese bereits verdnderten politischen Landschaft, gestattet sich der Autor die
Totenklage. ,, Tranen und Gebete der Einfiltigen* (,,Slezy i molitvy durakov*, 1983) endet mit
dem Tod des Gottessuchers Zvi. Nur ,die Einfiltigen* gingen auf Transport und ins
Zuchthaus, ldsst uns die Erzdhlerstimme im Finale wissen, die ,,Klugen* aber sédflen zu
Hause.’ ,,Sklaven winkt kein Paradies® (,,I net rjabam raja“, 1985) endet mit dem Tod des
Rechtsanwalts Dorskij, ,,Ein Zicklein fiir zwei Groschen* (,,Kozlenok za dva grosa®, 1986)
mit dem Tod des Stammvaters der Familie Dudak, Efraim, und seiner Sehnsucht, im Enkel
lakov weiterzuleben. ,,Wende dein Gesicht nicht ab vom Tod* (,,Ne otvrati lica ot smerti®,
1992) schlieBt mit der Totgeburt von Efraims Urenkel und der Vorahnung der Katastrophe fiir

" X04y MPOMTH OT Hadana J0 KOHIA Bech MyTh, KOTophiii mpouutu onu* (Worte der Protagonistin Eliseva in
Kanovi¢s Roman ,,O¢arovan’e satany* auf dem Weg zur Todesstitte ihrer ermordeten Familie (Kanosua 2009:
267)). Das Buch liegt nur in russischer Sprache vor. Alle Ubersetzungen ins Deutsche werden von mir
vorgenommen. Alle im Text aufgefilhrten Namen folgen der wissenschaftlichen Transliteration. Litauische
Namen werden in litauischer Schreibweise aufgefiihrt.

? Die litauische Schreibweise des fiktiven Ortes wire ,, Miskiniai“ — der Etymologie nach ein Ort in der Ndhe des
Waldes (litauisch: miskas). Die nachfolgend gewéhlte Schreibweise ,,Miskine* entspricht der Transkription aus
dem Russischen. Die russische Entsprechung fiir das ,,Schtetl” (jiddisch ,,shtetl®) ist ,,meste¢ko* (Marktflecken,
Ansiedlung). Im Jiddischen, der bis in die 1940er Jahre gesprochenen Sprache der litauischen Juden, steht
»Schtetl” fiir ,,Kleinstadt mit einem hohen jiidischen Bevolkerungsanteil, der dem Ort sein spezifisches Kolorit
gibt. In Kanovi¢s Geburtsort Jonava (jiddisch: Yaneve) stellte die jiidische Bevolkerung bis zum Holocaust,
dhnlich wie im nahe gelegenen Kédainiai, mehr als die Hilfte der Einwohner (vgl. Lempertas 2005: 15 und Katz
2004: 192). Ohne Marktplatz und Kirche wurden jiidische Ansiedlungen als ,,dorf* oder ,,yishev bezeichnet
(Katz 2004: 191 f.). Siehe auch Terpitz 2008 zur ,,Riickkehr des Stet]*.

Im Februar 2014 erschien in Vilnius eine fiinfbédndige Ausgabe seines Werkes, in der auch das 2011 in
Jerusalem verbffentlichte Buch ,,Oblako pod nazvaniem Litva“ (,,Eine Wolke namens Litauen) — eine
Sammlung in Israel geschriebener Erzdhlungen — sowie der stark autobiographische Roman ,,Mesteckovy;j
romans® (,,Schtetlromanze®), Jerusalem 2012, enthalten sind.

4,,HaCI/ICL, K034, TIACHCh, CEPHIi BOJIK eIle KiamaeTr 3yoamu, Ho 6ady1ka yke nedeT cBaJeOHbIN MUPOT ¢ H3I0OMOM
n xopuned* (Kanosuu 2014b: 637). Zu diesem Roman liegen ausfiihrliche Analysen von Olaf Terpitz vor
(Terpitz 2008 und 2013).

3 TONBKO JlypaKi HOCHJIM B ¢PMOJIKAX BOJY HA IIOXKap, OPEIIH IO STAIly Ha KATOPIY, KApaOKAIICh IO JICCTHHIE B
HeOo, [...] ymubIe cunenu goma“ (Kanosuu 1983: 279).



die litauischen Juden.® Neben dem Tod aber wird immer auch das Leben erinnert. Die
Erinnerung setzt zusammen, was unwiederbringlich verloren scheint, gibt dem litauisch-
jidischen Raum Gestalt, holt ihn zuriick in den wunderlichen Geschichten jiidischen
Alltagslebens, in denen Schwermut und Lebensglaube ineinander verwoben sind.
“Ocarovan’e satany* nun zeigt die Katastrophe der ersten Kriegstage des Jahres 1941 als
Beginn der Ausléschung des litauischen Judentums. Was bleibt, ist das Bild kridchzender
Krihen.’

In diesem Beitrag mochte ich aufzeigen, mit welcher kiinstlerisch-dsthetischen Konsequenz
Kanovi¢ den Untergang des litauischen Judentums in seiner Ausweglosigkeit gestaltet. Die
kiinstlerische Idee soll dabei sowohl im poetologischen als auch im politischen Kontext der
Literatur und Diskussion {iber den Holocaust und seiner spezifischen Auspragung in Litauen
betrachtet werden. Der Autor gehort zur Generation der letzten Zeitzeugen des Holocaust.®
Dabei steht sein Schaffen nicht fiir die Holocaustliteratur im engeren Sinne, ist in seiner
Intention ohne den Holocaust jedoch nicht zu denken. Riick-Bindung, Erinnerung,
bewahrendes Gedenken im jiidischen Selbstverstindnis, von Jan Assmann im Kontext der
narrativen Struktur des Deuteronomiums als ,,Ur-Akt der Religion® im Sinne eines An-
Bindung-Festhaltens bestimmt (Assmann 2002: 227 und 228), wird bei Kanovi¢ zur
Identifikationsfigur des litauischen Judentums. Durch die in den Gedanken und Trdumen ihrer
Bewohner verinnerlichten, Identitét stiftenden Erinnerungsfiguren der Thora 14dt sich der
verrdumlichte Alltag des Schtetls zu einer ,,mémoire collective auf (Halbwachs 1950).° Der
implizite Bezug des Erzdhlens iiber die Ansiedlungsgeschichte, Konflikterfahrung und
Ausloschung der litauischen Juden zu den fiinf Biichern Moses schafft jenes spezifische
»geistige Anhangen® an den litauisch-jiidischen Raum, von dem Assmann spricht (Assmann
2002: 214). Der erinnernd erschriebene litauische Raum wird zum vielzitierten ,,portativen
Vaterland“ (Heine 1964: 128). Vor dem Hintergrund der aktuellen Diskussionen zum
Heimatbegriff'® ist zu betonen, dass Heimat dabei nicht als das Verklirte erscheint. ,,Die

%Die hier genannten Romane Kanovi¢s wurden von Waltraud Ahrndt ins Deutsche {ibertragen und erschienen bis
auf ,Neotvrati lica ot smerti* (dessen deutschsprachige Ubersetzung bislang nur im Manuskript vorliegt) im
Verlag Volk und Welt Berlin bzw. im Aufbau Verlag Berlin und Weimar. Auch der von Anja Lutter ins Deutsche
iibersetzte Roman ,,Park evreev* fand bislang keinen deutschen Verleger.

7,,Karr, karr, karr ... (,,Kapp, xapp, xapp...”“ (316)). Die Seitenangaben zum Roman ,,Ocarovan’e satany‘
erscheinen im Weiteren in Klammern.

®Kanovi¢ (litauisch: Grigorijus Kanovi&ius) nimmt in der litauischen Literatur der sowjetischen und
postsowjetischen Periode nicht nur auf Grund des Russischen eine Sonderstellung ein, sondern auch wegen
seines ausnahmslos jiidischen Themas und einer an den magischen Realismus erinnernden Schreibweise. Seine
Berufskollegen jiidischer Herkunft schrieben in der Regel litauisch, wobei das jiidische Thema allenfalls tangiert
wurde (Mykolas Sluckis) oder sich auf den Zeitraum des Holocaust konzentrierte (Jokiibas Josadé¢, Izchokas
Meras). Meras wurde bereits vor seiner Ausreise nach Israel vor allem mit dem Roman ,,Remis flir Sekunden*
(,,Lygiosos trunka akimirka®, 1963) international bekannt. Marija Rolnikaité, Zvi Katz, Zana Ran-Carnyj u.a.
verdffentlichten berithrende Zeitzeugenprosa. In Israel lebten und publizierten u.a. die jiddischen Dichter
Abraham Sutzkever, Uberlebender des Vilnaer Ghettos, ab 1947 und Hirsch Oscherowitsch ab 1971 nach
siebenjdhriger Haft im Gulag. Markas Zingeris vertritt die Nachkriegsgeneration.

? Vgl. hierzu Assmann 2002: 34-48.

' Der Heimatbegriff wird in der aktuellen kulturwissenschaftlichen Diskussion vor allem problematisierend
verwendet. Das erkldrt sich insbesondere aus seinem irrational-mystischen Gebrauch in der deutschen
Geschichte, aber auch aus den Vorbehalten der postmodernen Diskussion gegeniiber dem Authentischen, die
,Heimat‘ im Wesentlichen als Konstrukt versteht. Danach wiirden Ort und Herkunft sekundér gegeniiber der
Moglichkeit, durch ,,Freunde, Sprache und Hoffnung* immer neue Heimaten zu schaffen (vgl. Lobensommer
2010: 79 und Pazarkaya 1986: 26). Kanovi¢s Heimatverstindnis wére unter einem solchen, als absolut gesetzten
Blickwinkel konservativ, weil ,riickwértsgewandt’. Aus der Globalisierung erwachsende Bedeutungs-
verschiebungen von ,Heimat® heben jedoch den berechtigten Anspruch auf herkunfts- und ortsgebundene
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Vergangenheit holst du nicht zuriick”, schreibt Kanovi¢ in seinem letzten Roman
,MesteCkovy] romans®. Sein vernichtetes Volk miisse im ,,durchlittenen Wort und im
unbezwungenen Gedichtnis® leben.!" Im Unterschied zu anderen Erinnerungsriumen in der
Literatur ist der litauisch-jiidische Raum nicht mehr auffindbar. Zwar gibt es die Landschaft,
das Klima, einzelne Gebaude und Strallen noch, nicht aber die Menschen, die sie bewohnten,
nicht ihre soziokulturellen Beziehungen, ihre Sprache und Religion. Kanovic¢s Protagonisten
sind als ermordetes Volk im litauischen Raum verblieben. Damit wird das Leitmotiv des
Friedhofs im Schaffen des Autors zum Symbol von Heimat fiir das litauische Judentum. '

Sprache und Raum

Wihrend viele junge Autoren mit russisch-jiidischen Wurzeln die aus der Globalisierung
erwachsenen ,dritten R&ume® hybrider Identititen bewohnen und (oft als Gewinn)
beschreiben," ist gerade der Verlust des angestammten Raumes Kanovi¢s Thema. Dabei sehe
ich ihn nicht als Vertreter nostalgischer Heimatkonzeptionen, sondern als Vermittler jiidischen
Selbstbewusstseins. Bis zu seinem 12. Lebensjahr im biirgerlichen Litauen aufgewachsen, hat
er russisch-jlidischen Autoren seiner Generation die Sozialisation in der Gemeinschaft des
litauisch-jiidischen Schtetl voraus, das kaum Assimilationszwéingen ausgesetzt war.'* Dass die
jiidische Uberlieferung in seinem Schaffen einen bedeutenden Platz einnimmt, verbindet ihn
einerseits mit der von Klavdia Smola untersuchten, nach dem israelischen Sechstagekrieg
aufkommenden ,russisch-jiidischen Kontrakultur® in der ehemaligen Sowjetunion,
andererseits unterscheidet er sich sowohl von deren dissidentischem Impetus als auch von
einer ideologisierten Schreibweise, in der der ,sowjetische Egalitarismus® durch die
»ethnisch-nationale Gesinnung® abgeldst wird (Smola 2011: 63 und 80). Es ist eine Art
magischer Realismus, den Kanovi€ in die russische Literatur eingebracht hat. Ideologischen
wie religiosen Messianismen hat er sich stets verschlossen.'> Als auf Russisch schreibender

Sehnsuchtsrdume von Heimat nicht auf, geraten in ihrer Generalisierung gar zum ideologischen Diktat. Kanovi¢
bezeichnet ,Heimat® als etwas ,nicht Aufteilbares”, in dem der ,,Duft der von der GroBmutter gebackenen
Brotchen™ genauso Eingang finde, wie die Sprache und das Land (,,[...] pommra — 310 BCE€. UYTO-TO
HepacwieHnMoe. Tyaa BXOTUT HE TONBKO S3BIK M 3¢MII, HO W 3amax 0a0yIKWHBIX Oymouek, [...]* (KanoBmu
2012)).

' Ho npomwtoe He BepHEI®. [...] OTHBIHE eMy, STOMY TOTYGICHHOMY [UICMEHH, CYXKICHO BO3POIUTHCS H KHTh
TOJIBKO B IPABIMUBOM, BEICTPAJaHHOM CJIOBE M HEMPEeAB3ATOH mamary, [...]* (Kanovi¢ 2014b: 652 f.).

12Angesichts ihrer tatsdchlichen Verluste sei die Reproduktion einer jiidischen Diaspora in Litauen ohne Zukunft,
beharrt er 2012 im Interview. ,,[...] von den Juden Litauens ist auBler Dekorativem und Erinnerungen nichts
Lebendes geblieben. Allerdings miissen sowohl die dekorativen als auch die erinnernden Elemente bewahrt
werden [...]” (,,[...] oT eBpeeB JIUTBBI HUYETO KUBOTO, |[...] KpOME AEKOPATUBHOTO M MEMYapHOTO HE OCTaJIOCh.
OpHako, 1 MeMyapHas, ¥ JeKOpaTHBHAs YaCTH JTOJDKHBI OBITH coxpaHeHs! [...|* (Kamomu 2012)). Zum Motiv
des Friedhofs vgl. auch Parnell 2004 und 2008 sowie [1lyounckuit 2008 u.a.

"3 Vgl. hierzu Smola 2012/2013: 107-150 sowie Hausbacher 2009.

“In der Deklaration der Litauischen Nationalregierung vom 15. 08. 1919 wurde die Gleichberechtigung der
judischen Biirger festgeschrieben, die zu dieser Zeit 7,5 % der Bevolkerung stellten. Mit dem Minister fiir
Jidische Angelegenheiten, den Vizeministern fiir Handel und Wirtschaft sowie fiir Auswértige Angelegenheiten
waren damit drei Mitglieder der Regierung Juden. Nach dem Staatsstreich von 1926 (Aufldsung des Seimas,
Bildung einer autoritdren Regierung unter Antanas Smetona) wurde die Politik der Autonomie gegeniiber dem
Judentum bis auf den religiosen Sektor zuriickgenommen (vgl. Lietuvos Sietuvos Tautinés Mazumos 2001).

"> Im Roman ,,Ne otvrati lica ot smerti* vergleicht Kanovi¢ den messianistischen Eifer der jungen Zionistin
Elieva mit dem kommunistischen ihres Schwagers Aaron: ,DnumieBa He 3aMedajna, 4TO TE K€ HEPTHI
CBOWCTBEHHBI U €if, U TIOTOMy, HaBepHO, TO, UTO Mpollana cebe, BMeHAna B BUHY eMmy, [...] (,,Eliseva merkte
nicht, dass sie selbst die gleichen Eigenschaften besall und dass sie ihm gerade darum das vorwarf, was sie sich
selbst verzieh, [...]* (KanoBuu 1992: 146)). In , Kozlenok za dva gro$a“ verabschiedet sich Efraim Dudak von
seinem Sohn Gir§ vor dessen Hinrichtung mit folgenden Worten: ,,Du bist schon oben, Séhnchen ... [...] Nur sag
mir nicht, dass du um der Gerechtigkeit willen dorthin aufgestiegen bist. Was soll mir deine Gerechtigkeit, wenn
sie deine Frau Mira ungliicklich macht, meinen Enkeln den Vater nimmt und meine Kinder totet? (,,Ter yxe
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Autor jiddischer Muttersprache, verwurzelt in der jiddischen, litauischen und russischen
Kultur, positioniert er sich in einem Dazwischen der Kulturen. Im Gesprich mit dem
litauisch-jiidischen ~ Autor  Jokiibas ~ Josadé¢  versucht  der  russisch-jiidische
Literaturwissenschaftler Evsej Cejtlin zu belegen, welchen verheerenden Einfluss der Verlust
der Muttersprache auf das literarische Schaffen hat (Lleiitmua 1996). Litauisch ist nicht
Kanovi¢s Muttersprache, und das Jiddische war in der Sowjetunion der Nachkriegsjahre als
Sprache ,kosmopolitischer Reaktion® verboten. In seiner autobiographisch gefarbten, in der
kasachischen Evakuierung spielenden Erzdhlung ,,Liki vo t’'me* (,,Gesichter im Dunkel)
erzdhlt der Autor von den Schwierigkeiten des jiidischen Knaben beim Erlernen der
russischen Sprache (KanoBuu 2002). Nach seiner Riickkehr nach Litauen studierte Kanovic¢
russische Sprache und Literatur an der Universitit Vilnius. Russisch wurde ihm zur zweiten
Sprache und nach der Heirat mit seiner russischen Frau Ol’ga zur Sprache tédglicher
Kommunikation. Die Literaturkritik lobt sein , korrektes Russisch,'® bezeichnet ihn als einen
der profiliertesten russisch-jliidischen Autoren (Kratkaja evrejskaja énciklopedija: 551). Die
russische Sprache wird Kanovi¢ nicht nur zum Werkzeug einer breiten interkulturellen
Kommunikation, sondern auch zum Medium seiner Zugehorigkeit zur russischen
Literaturgesellschaft.”” Es sei die Sprache, die die ,Nationalitit“ eines Schriftstellers
bestimme, nicht aber seine Herkunft — vorausgesetzt, er schaffe seine eigene Welt und
,Gestalten, die seine Lebenssicht spiegeln, betont er (Kamosuu 2003)."® Begreifen wir
Sprache als ,,Verhaltenssicherheit und Voraussetzung fiir Beheimatung® innerhalb einer
,kulturalen Dimension* (Wimmer 1986: 21-23), hat sich Kanovi¢ mit der russischen Sprache
ein Stiick Heimat geschaffen. Durch bewusst gesetzte Ankldnge an das Jiddische in Satzbau
und Sprachmelodie seiner Protagonisten erweist sich das Russische gleichzeitig als
atmosphérisch aufgeladen, denn die Erzdhldiktion erinnert an jiddisches Erzdhlen: der Bezug
auf die Thora, auf die Klagelieder im Alten Testament, die jiddische Erzédhlintonation, der
jlidische Humor und Sarkasmus, die mayse."” Die Slavistin Klavdia Smola erhellt diesen
Aspekt sehr anschaulich in ithrer Untersuchung zu Kanovic¢s Erzéhlung ,,Son ob is¢eznuvSem
Ierusalime® (,,Der Traum vom verschwundenen Jerusalem®) (Smola 2013: 113f). Die
Schriftsteller Jurij Kaminskij und Rada Polis¢uk entdecken eine ,,Synthese zwischen
jiddischem Unterbewusstsein und russischer Sprache (Kamuuckmit 2009: 317) bzw. einen
Bezug zu Gebet und Schofar (ITomumyk 2013).% In der ,Kratkaja evrejskaja énciklopedija“
wird Kanovi¢ in diesem Sinn von Simon Markis als der erste Russisch schreibende Autor der
sowjetischen Literatur seit Isaak Babel’ gesehen, dessen Werk ausschlieSlich vom jiidischen
Thema bestimmt sei (551). 1993 reist Kanovi¢ nach Israel aus und begriindet diesen Schritt
u.a. damit, dass er in seiner Heimat zum ,,ausldndischen Schriftsteller geworden sei, weil er

HaBepXy, CHIHOK [...] Tombko HE TOBOPH MHE, YTO THI B3JCTEN Tyda paad CIPAaBENIMBOCTH. 3a4eM MHE TBOS
CIPaBENTUBOCTD, €CIIM OHA JIEJIAeT HECYACTHOM TBOIO jkeHy MUpY, peBpaliaeT B CAPOT MOMX BHYKOB U yOuBaeT
moux aerei?* (Kanosuu 1990: 519)).

'S Das Russische Kanovi¢s vermittle dem Leser bedeutend mehr Nahe als der von russisch-jidischen Autoren
iiberstrapazierte ,,Jargon von Odessa”, heiBt es bei Subinskij (LLly6uackuii 2004: 2).

" In diesem Zusammenhang stimme ich Olaf Terpitz zu, der die Beziehung des Autors zur ,russischen
Intelligencija“ hervorhebt (Terpitz 2008: 214). Wenn er von einer Darstellung des jlidischen Schtetl ,,im
russischen Idiom* spricht (ebd.: 215), vermag ich ihm jedoch nicht zu folgen, verweisen kiinstlerisches Schaffen
und publizistische AuBerungen Kanoviés doch stets auf seine ,,Heimat Litauen®.

'8 SI3pIK ompesenseT ,HAUMOHANBLHOCTE MHCATENs, @ He ero mpoucxoxacHue. [...] ITucarens mpexie Bcero
CO3/1a€T CBOM MUp, CBOHM 00Pa3bl, OTPaXKAET CBOE BUACHHE KU3HH.

19Vgl. Kanosuu 2002 (,,Con 006 ncuesnysmem Mepycammme*): 158 (,,Maiicec”).

2OVgl. Kaminskijs Nachwort zum Roman ,,Ocarovan’e satany* (Kamuuckuii 2009: 317) und Polis¢uks Nachwort
zu Kanoviés Erzdhlung ,,Karmen s tret’ego étaza® (,,Karmen von der dritten Etage*) (ITomumyk 2013).
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russisch schreibe.’ Trotz groBen gesellschaftlichen Engagements im wiedergegriindeten

litauischen Nationalstaat als Vorsitzender der Jidischen Gemeinde Litauens sah er fiir das
Schicksal der Juden auch in der Post-Sowjetunion keine Zukunft mehr: ,,Meiner Meinung
nach bleibt [...] nur die Wahl zwischen drei Wegen: die Assimilation, die Auswanderung nach
Israel oder der Friedhof* (Kanowitsch 1991). Von Israel aus setzt er seine schriftstellerische
Titigkeit mit ungeheurer Produktivitét fort.” 2008 wird er in Russland fiir ,,Ocarovan’e
satany*“ fiir den Booker-Preis vorgeschlagen. Dennoch klagt er iiber das Desinteresse an
Russisch schreibenden jiidischen Autoren in der Russischen Foderation (KanoBuu 2012). In
dem vom Institut fiir litauische Literatur und Folklore erstellten Bestsellerkatalog fiir das Jahr
2013 finden seine Werke keine Aufnahme, weil er russisch schreibt. Zu seinem 80. Geburtstag
im Jahre 2009 gratulieren ihm neben zahlreichen ausldndischen Schriftstellerkollegen und
denen des eigenen Verbandes” der Prisident der Litauischen Republik. Wie eine
Zeitungsnotiz vermeldet (®@unkens 2009), nehmen weder das israelische Kulturministerium
noch die Hebridisch schreibenden Schriftsteller Israels vom Jubildum ihres bedeutenden
Berufskollegen Notiz.

Kanovi¢s noch zu Sowjetzeiten erschienene Werke beziehen sich insbesondere auf die
historische Situation der litauischen Juden im Russischen Reich, war Litauen nach der dritten
Teilung Polens doch vollstaindig Russland zugeschlagen worden und insofern den
diskriminierenden Gesetzen der ,,Polozenie dlja evreev* (,,JJudengesetzgebung®, 1804)
unterworfen.” Dass historische Stoffe oft zu Spiegeln von Konflikten der Gegenwart werden,
ist indes nicht neu. Und empfand sich das sowjetische Litauen nicht erneut als besetzt,
diesmal russisch-sowjetisch? ,.,Ich schrieb iiber vergangene Zeiten“, erzahlt der Autor 1991,
»aber ihre Botschaft gilt dem heutigen Tag. [...] Ich habe immer iiber mich und mein
Tausende Jahre verfolgtes Volk geschrieben, das sein ganzes Leben ein eigenes Haus gesucht
hat, weil es nie ein eigenes Haus besessen hat* (Kanowitsch 1991).

Kanovi¢ hat die Geschichte der litauischen Juden erzdhlt, und zwar so, dass sie als
eigenstindiges Volk wahrgenommen werden konnten — mit eigenstdndiger Kultur, Sprache
und Religion und einer mehr als 600jéhrigen Geschichte im litauischen Raum.* Hierzu aber

2'Kanovi¢ nennt neben beruflichen allerdings auch gewichtige familidre Griinde, lebten seine Kinder und Enkel
zu dieser Zeit doch bereits in Isracl (Kanosuu 1994).

22 . v v . . . o .
Es entstehen die Romane ,,Park evreev*, ,,O¢arovan’e satany*, ,,Mesteckovyj romans* sowie die Erzéhlbande
,,Liki vo t’'me® und ,,Oblako pod nazvaniem Litva“ u.a.

» Gemeint ist der Russische Schriftstellerverband Israels, der zu Beginn der 1970er Jahre von repatriierten
sowjetischen Schriftstellern gegriindet wurde. Erster Vorsitzender war der litauisch-jiidische Schriftsteller
Izchokas Meras.

2 Zur Forderung des Handels und der Herausbildung eines kaufménnischen Mittelstandes hatten die litauischen
Grof3fiirsten den aus Mitteleuropa vertriecbenen Juden weitreichende Privilegien gewihrt. Auf der Grundlage der
Standeordnung im litauisch-polnischen Raum bildete die jiidische Bevélkerung einen in sich abgeschlossenen
und nach auflen abgegrenzten Sozialkdrper mit eigenen Selbstverwaltungsorganen. Diese Form vorstaatlicher
Eigenstindigkeit erlitt bereits gegen Ende der Rzeczpospolita zunehmende Beschrinkungen. Nach der
Eingliederung in das Russische Reich wurde die jiidische Selbstverwaltung mit der Begriindung notwendiger
HAufklarung® und ,Integration” sukzessive beschnitten und die Juden wurden zahlreichen Ausgrenzungen
unterworfen. Diese Gesetze werden als ,,Musterbeispiel fiir Umschreibungen und Verklausulierungen, fiir
Verschleierungen und Auslassungen® beschrieben (Rest 1975: 33, 162-166, 182). Vgl. auch Fufin. 25.

*Der Kern litauisch-jiidischen Selbstverstindnisse geht auf das Willkommen der GroBfiirsten Gediminas (1275-
1341) und Vytautas (1350-1430) gegeniiber den jiidischen Fliichtlingen aus Spanien und Westeuropa zuriick. Auf
diesen historischen Zusammenhang wird im Werk Kanovi¢s wiederholt verwiesen. Zur Geschichte der bis ins

14. Jahrhundert reichenden jiidischen Ansiedlung in Litauen vgl. u.a. Aramykac 1990, Katz 2004, Lempertas
2005.



brauchte es in den 1970er und 1980er Jahren durchaus Mut und Durchsetzungskraft.*
Kanovic sei im sowjetischen Litauen der Spagat zwischen hochstem kiinstlerischen Anspruch,
tabuisiertem Erzédhlgegenstand und Duldung durch die kulturpolitischen Instanzen gelungen.
Trotz der Originalitét seiner Schreibweise und seines internationalen Ansehens habe er keine
statusfordernden Literaturpreise erhalten, hebt die litauische Literaturkritik hervor. Aber sein
Schaffen habe nicht nur das nationale Selbstbewusstsein der sowjetjiidischen Diaspora positiv
beeinflusst, sondern auch das der kleinen, einer schleichenden Unifizierung ausgesetzten
Nationen innerhalb der Sowjetunion (Zvirgzdas 2009: 13). Der dargestellte Raum, die
dargestellte Zeit in Kanovi¢s Schaffen beziehen sich auf das [litauische Judentum.
Topographisch konzentriert sich die Handlung auf die lindliche Region Zemaitiai (russisch
,Zmud*“) am mittleren und niederen Verlauf des Nemunas und den Niederungen an der Neris
um Kanoviés Geburtsort Jonava unweit von Kaunas.”” Die jiddische Benennung dieses
Gebietes, ,,Zamut“, eine Wortbildung aus dem Litauischen und Russischen, bezog
insbesondere die Kleinstadt Raseiniai*® ein. Das von der Forschung als zweites ,,litauisches
Jerusalem® bezeichnete historische Stddtchen tritt in Kanovi¢s Werk nicht selten als Ort
administrativer Gerichtsbarkeit auf — der amerikanische Slavist Michail Krutikov sieht den
Autor als ,,Vermittler zwischen den beiden Jerusalems (Kpytuxos 2014: 11).

Das jiidische Leben im heutigen Litauen vergleicht Kanovi¢ mit einer Vogelspur am Himmel.
Man miisse Gedéchtnis und Seele bemiihen, um sie noch zu erkennen (Kanosuu 1995: 10).
Und er flihrt diese Vogelspur ins Bild einer sich schwebend verfliichtigenden Wolke hiniiber.
Diese Wiederaufnahme und Weiterfithrung von Motiven und Figuren, Details, Episoden und
Sujetwendungen kann in Kanovi¢s Werk als signifikanter Kunstgriff begriffen werden.” In
der 2011 erschienenen Erzdhlsammlung ,,Eine Wolke namens Litauen* (,,Oblako pod
nazvaniem Litva*) expliziert er die oben beschworenen Motive bereits im Titel.*

Erinnerungsraum

% Der Roman ,»Tjazelyj pesok™ (,,Schwerer Sand®, 1978), in dem der russisch-jiidische Schriftsteller Anatolij
Rybakov das tragische Schicksal der jiidischen Bevolkerung wihrend der deutschen Okkupation in den
Mittelpunkt stellte, orientierte noch auf den heroischen Widerstand seiner Helden als Sowjetmenschen. Die
Originalversion konnte erst 2001 erscheinen (vgl. Terpitz 2008: 115-119). Kanovi¢ hat dagegen bereits in den
Jahren 1979 bis 1986 mit vier der Geschichte des litauischen Judentums gewidmeten Romanen an jiidisches
Leben erinnern konnen. Dass der Roman ,,Kozlenok za dva grosa“ 1986 auf Russisch in Vilnius erscheinen
durfte, in der Russischen Foderation aber erst 1990, in deutscher Ubersetzung gar erst 1993, beleuchtet eine
Verlagspolitik, in der das Jiidische marginal und unwesentlich gehalten werden sollte. ,,Meine Thematik*,
schreibt er an Olaf Terpitz, ,,war bis kurz vor der Perestrojka der Ideologie der UdSSR feindlich. [...] Eine
gewisse Lockerung trat am Vorabend der Machtiibernahme durch Gorbacev ein* (Terpitz 2008: 210).

27 Nemunas: russisch »Neman®, deutsch ,,Memel®, litauisch ,,Nemunas®, jiddisch ,,Nyemen*; Neris: jiddisch
,, Viliye™; Jonava: jiddisch ,,Yaneve®; Kaunas: jiddisch ,,Kovne®.

28 Russisch »Rossieny*, jiddisch ,,Raseyn*.

Michail Krutikov spricht von ,,musikalischen Variationen* (Kpytukos 2014: 25), Terpitz von ,,Repetition und
Rekursivitdt”, die den ,,Lyrismus der Texte* unterstreiche und aus inhaltlicher Sicht immer wieder das Narrativ
,vom Leben im Stetl* herausstelle (Terpitz 2008: 208).

3% Man kénne diese ,judische Wolke* nicht vom Himmel Litauens entfernen, erginzt er 2012 im Gespréch
(Kanosuu 2012).

6



Der im Schtetl’' aufgewachsene Autor erinnert einen spezifischen Aspekt des Lebens der
Litvaken®: AuBerhalb der GroBstiddte Kaunas und Vilnius lebte die litauische Judenheit ein in
sich autarkes Leben in vergleichsweise friedlicher Nachbarschaft zur litauischen
kleinstadtischen wie Landbevdlkerung. Untersuchungen zu Geschichte und Kultur der
litauischen Juden beschreiben dieses Schtetl als Mikrokosmos einer multikulturellen
Gesellschaft.” Multikulturalitét sollte hier im Sinne eines sich tolerierenden Nebeneinanders
der Kulturen verstanden werden. Kanovi¢ zeigt sie in ihrer Chance und Fragilitit.

Die titelgebenden Figuren der Zwischenkapitel des Romans ,,Ocarovan’e satany*, der hier im
Mittelpunkt stehen soll, sind dem Leser bereits aus fritheren Werken des Autors, insbesondere
aus dem Roman ,,Ne otvrati lica ot smerti“ bekannt: die Polin Danuta und ihr Sohn Iakov, der
Totengriber, die junge Zionistin EliSeva, die sich in Vorbereitung auf den palistinischen
Kibbuz auf dem litauischen Bauernhof als Magd verdingt, ihr Vater Gedal’e Bankvecer, der
gottesfiirchtige Schneidermeister, Ceslavas Lomsargis, der GroBbauer und seine Frau Prané
und schlieBlich Juozas, litauischer Schneidergeselle mit Familienanschluss in der Werkstatt
Gedal’es. Danuta, Mutter der S6hne Iakov und Aaron Dudak, aus dem Roman ,,Kozlenok za
dva grosa“ bereits als Geliebte des Purimspielers Ezra, des jiingsten Sohnes Efraim Dudaks
bekannt, begegnet uns hier als Danuta-Hadassah.” Gerade iiber die Figur Danutas hat
Kanovi¢ seine Botschaft von der Widersinnigkeit einer Festschreibung des Menschen auf die
eine, auf bloBer ethnischer oder nationaler Zugehdrigkeit beruhende Identitdt wiederholt
vermittelt und den Begriff des Jiidischen im Sinne einer geistigen Zugehorigkeit diskutiert.*
Mit dem Doppelnamen bekréftigt er ihre ethnische und religiose Doppelung — in der

*'Das litauische Schtetl ist aus den Marktflecken hervorgegangen, die dem polnischen Adel unterstellt waren.
Die in der zaristischen Judengesetzgebung untersagten Gewerbe wie der Beruf des Péchters, Schankwirts u.a.
waren in den Marktflecken im Gegensatz zu den Dorfern und Siedlungen erlaubt (Rest 1975: 166). Dovid Katz
beschreibt das litauische Schtetl als auf dem flachen Land, oft an Flussufern oder Seen gelegen. Zum
gesellschaftlichen Mikrokosmos hétten der Schulhof, die Synagoge, der Cheder sowie der Friedhof gehort, zu
den typischen Bewohnern Rabbi, Synagogendiener, Lehrer (Melamed), Fleischer, Biacker, Handler, Kaufleute
(Katz: 191). Der fiktive Ort Miskine in Kanovi¢s Werk besitzt neben dem Marktplatz und der Kirche eine
Synagoge, einen Friedhof, eine Arztpraxis, Schneiderwerkstatt, Kaufldden, eine Polizei- und Bahnstation sowie
den jidischen Friedhof — und entspricht damit der typischen Schtetl-Struktur.

32Der Kulturraum der Litvaken erstreckte sich weit iiber den heutigen litauischen Nationalstaat hinaus, umfasste
Gebiete Lettlands, Russlands, WeiBrusslands, der Ukraine und Polens. Etymologisch geht das Wort ,,Litvak™ auf
das polnische ,,Litwak™ in der Bedeutung von ,,ein Mann aus Litauen* zuriick, Die Litvakes zeichneten sich
gegeniiber der mystisch-ekstatischen Gottesbeziehung der Chassidim durch eine besondere Strenge des
Talmudstudiums und der religiésen Diskussion aus. In diesem Sinn galten sie als ,,Opponenten® (hebréisch:
Misnagdim). Litvakes lebten im Norden, dem traditionellen LITA (Gebiet um Grodno, Vilna, Kovno, z.T. auch
Minsk), wahrend sich die Chassidim im Siiden der Ukraine und Polens ansiedelten (vgl. Katz 2004: 143-146).

33 Vgl. Katz 2004: 195: It was also a microcosm of a multicultural society, [...] in the perhaps deeper everyday
sense of peoples with very different cultures speaking the colloquial form of one another’s language to
communicate. In Lithuania particularly, there had been an overall excellent record of intercommunity relations
spanning more than six centuries.”

3 In der Umschrift aus dem Russischen eigentlich ,,Danuta-Gadassa“. Mit ,,Hadassah®, im
Hebréischen ,,Myrthe* oder ,,Esther, wird der Bezug zum jiidischen Volk durch den Namen benannt.
In ,,Kozlenok za dva groSa* erscheint Danuta nur mit ihrem polnischen Namen — als ,,Danuta®, ab ,,Ne
otvrati lica ot smerti aber als ,,Danuta-Gadassa®“. Die Juden im Marktflecken, heif3t es dort, hétten
ihren ,christlichen Namen* im Glauben an ihre Sehergabe in ,,Gadassa“ umgemodelt (KanoBuu
1992:10). Ich verwende im Weiteren die Schreibweise ,,Danuta-Hadassah®. ,,Alle Namen auf der Welt
sind schon®, erinnert sich Danuta in ,,OCarovan’e satany“ der Worte ihres Schwiegervaters Efraim.
,Aber wenn Sie erlauben, werde ich euch auf unsere Weise nennen, — dich Gadassa nach meiner
Mutter, aber den Enkel nach meinem Vater — lakov (,,Ha cBere Bce mmena kpacussie. Ho ecmu
MO3BONIATE, I OyAy Bac Ha3bIBaTh IMO-CBOeMy, TeOs — ['amacca, mo mMoel mMarepu, a BHyKa 10 MOEMY
oty — Maxos* (11)).



Zugehorigkeit zum Christentum als polnische Katholikin und in der Zugehorigkeit zum
Judentum als Mutter zweier Sohne jiidischer Viter. Wenn nach dem Tod Efraim Dudaks in
,Kozlenok za dva groSa* die Hoffnung auf Fortsetzung des Geschlechts auf den Enkel lakov
iibertragen wird, steht lakovs Tod im Finale von ,,Ocarovan’e satany‘ nicht nur fiir das Ende
des Geschlechts der Dudaks, sondern fiir das Ende der Judenheit im litauischen Raum.*
Immer wohnt den Erzdhlungen Kanovics ein ,unerhortes Ereignis‘ inne. Der geschilderte
Alltag in seinen Konflikten und Briuchen, die Uberlegungen und Reflexionen seiner
Protagonisten werden durch ein Ereignis aufgestort, das eine Botschaft impliziert. Ob die
Ankunft eines Gottessuchers die Toleranz der jiidischen Gemeinde provoziert, ein
vermeintlicher Ritualmord den zum Christentum konvertierten jiidischen Rechtsanwalt zum
Handeln fiir sein Volk bewegt, der Anschlag auf den russischen Gouverneur durch den Sohn
Efraim Dudaks das Schtetl tragisch mit der Weltgeschichte verbindet, die sowjetische
Okkupation in den Jahren 1940/1941 Juden und Litauer schicksalhaft gegeneinander ausspielt
— es gibt immer eine Botschaft: dass die ,Einfiltigen die Geschichtsbewegenden sind, dass
Anpassung um den Preis der Identitdt zum Selbstverlust fiihrt, dass der Tod fiir die Idee nicht
die Verantwortung fiir den Néchsten aufhebt und dass jeglichem Messianismus totalitéres
Potenzial innewohnt. In , OCarovan’e satany” vernichtet das ,unerhorte Ereignis® den
litauisch-jiidischen Raum selbst.

Raumstruktur und Textstruktur

Bis zur Handlungszeit von ,,OCarovan’e satany* ist der erinnerte Raum, bevdlkert von
Litauern, Juden, Russen, Polen, auch Deutschen, ein multiethnischer und offener Raum. Wo
lakovs Vater Ezra noch davon triumen konnte, in Sibirien einen Béren fiir seine Purimspiele
zu fangen, wo Danuta, wenn auch von Juden und Christen gleichermallen beargw6hnt, sowohl
die Synagoge als auch die Kirche des Stiddtchens besuchte, wo die Kinder der Juden nach
Amerika auswandern und EliSeva sich auf die Repatriierung in Palistina vorbereiten konnte.
In ,,Oc¢arovan’e satany* sind alle Grenzen verschlossen, Sibirien ist unter der Sowjetmacht nur
Ort der Deportation, Amerika und Paldstina fernes Feindesland, Polen unter deutscher
Besatzung. Mit Beginn des Krieges ist auch jegliche Multiethnizitét aufgehoben. Nach der
Liquidierung der Juden kulminiert die dichotomische Konstellation Litauer vs. Jude zur
Inbesitznahme aller litauisch-jiidischen Topoi mit Ausnahme der Massengriber. Héuser,
StraBen, Grabsteine, Laden, Arztpraxen, Handwerksstuben, selbst Synagogen werden zur
Verwertung freigegeben: Juozas bezieht die Schneiderwerkstatt seines Lehrmeisters Gedal’e,
der Polizist Tutkus die Wohnung des jiidischen Arztes Pakel’Cik, seine Kinder tragen die
Kleidung der gemordeten jiidischen Kinder und ein Bursche mit ,,Engellocken® schldgt die
Firmenschilder von den jiidischen Geschiften.?’

35,,Wenn man den klugen Rabbi horte, war jeder Lump, wenn er nur eine jlidische Mutter hatte, besser als sie.
Aber ist denn das Judentum nur auserwidhlte Korperlichkeit — ist es nicht vielmehr etwas Geistiges, das iiber
allem Fleischlichen schwebt? (,,Ilociymars Myaporo pabOu — nobasi CBOJIOUB, POIAMBLIASCS OT €BpeHCKOH
Marepw, Jiyunie ee. Ho pasBe eBpelicTBO — KiieiiMeHas IIOTh, & HE JAyX, BCelleHHbIH cBbime? (Kanosuu 1992:
256)).

3% Von der Existenz Aarons, des jiingeren Sohnes, erfahren wir in ,Ne otvrati lica ot smerti“, wo er zum
Entsetzen der Familie unter der Sowjetmacht 1940 zum stellvertretenden Polizeikommissar aufsteigt. Wéahrend
des Holocausts befindet er sich in Moskau. Seine Abkunft von Sachna, der im Spagat zwischen Judentum und
Dienst als Dolmetscher fiir die zaristische Gendarmerie gemiitskrank wird (vgl. ,,Kozlenok za dva grosa®), ist
von Kanovi€ nicht zuféllig gewahlt. Nicht zuféllig ist auch der Ort seiner Zeugung. Wir erfahren in ,,O¢arovan’e
satany“, dass Aaron in ,,Zelenaja ro$c¢a“, dem ,,Griinen Hain* gezeugt worden sei, eben jenem Ort, der im Juni
1941 zum Massengrab der jiidischen Bewohner von Miskine wird (220). Vgl. auch Kanosuu 1992: 15.

37 Vgl. 241-246, 256f, 128. Vgl. auch die Erinnerung Icchaks im Roman ,,Park evreev” an seine Ankunft im
Schtetl im Jahre 1946: Neben der Synagoge urinieren die Kneipenbesucher, und die Synagoge selbst wurde zur
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Die Geschlossenheit des Geschehens in der Ausrichtung auf das Unvorstellbare, die in den
Figurenkonflikten verdichteten Positionen der litauischen bzw. jidischen Bevolkerung
bewirken eine Atmosphire der Endzeitstimmung: grofle Miidigkeit und das Gefiihl der
Ausweglosigkeit in den Reflexionen der gealterten Danuta-Hadassah bereits in der
Ausgangssituation,”™ am Himmel die Bombengeschwader der Deutschen und der Anschlag
des zum litauischen ,Patrioten‘ gewandelten Juozas auf die Grabsteine des jiidischen
Friedhofs. Uber die Bedeutungsaufladung der Raumstruktur und zeitgeschichtliche Verweise
partizipiert Kanovi¢ am Holocaustdiskurs und vermittelt: Dem unbewaffneten jiidischen
Schtetl blieb keine Chance. Nicht nur stirbt mit Gedal’e jahrhundertealte Lebensweisheit der
jlidischen Diaspora, sondern die vor dem Hintergrund des Hitler-Stalin-Paktes® verordnete
Desinformation der sowjetischen Bevolkerung tiiber die Judenpolitik des faschistischen
Deutschlands liefert die Juden ihrer Vernichtung hilflos aus.*’ So beginnt das dritte Kapitel
gleichsam beschaulich, wenn der Erzdhler den Leser mit den Grundfesten jilidischer
Lebensweisheit bekannt macht, und es endet mit der Abfiihrung der Juden zur Erschieung.
Gott, das Schneiderhandwerk, die Familie bildeten die Basis, die Gedal’e gegen alle
Gesellschaftsveranderungen zu bewahren vermochte und in politischer Blindheit auch
weiterhin zu verteidigen gedachte (Ndhen heiit Leben: ,,[...] MOXHO MHTh, MOXXHO JKHUTh™
(97)). Bezogen auf die Werte des Diasporajudentums steht Gedal’e Bankvecer fiir den letzten
Juden des Schtetls.*’ Wenn Michail Krutikov in der bitteren Ironie, mit der der Autor das
Festhalten des Schtetljuden an der Tradition beschreibt, eine Parallele zur Erzidhlweise von
Jizchok Leib Perez entdeckt — hier ist sie (Kpytuxos 2014: 31-32).

Ausweglosigkeit bestimmt die gesamte Strukturierung des Handlungs- und Reflexionsraumes
des Romans. Die Ausgangssituation beginnt mit dem Friedhof und der Vorausdeutung seiner
Schutzlosigkeit und endet mit dem Friedhof und der Gewissheit seiner Verwahrlosung, als
Iakov als letzter Beschiitzer des Erinnerungsortes abgefiihrt wird. In ,,unfassbarem Wahnwitz*
wiirden hier die Grabsteine statt das Leben verteidigt, duBlert sich die Kritikerin Irina
Vasjucenko (Bacrouenko 2010: 212) und hat scheinbar nicht verstanden: Der Friedhof ist
letzte Heimat fiir das litauische Judentum.*

Fluchtmoglichkeiten werden erwogen und verworfen. Immer wieder bittet Danuta den Sohn,
mit ihr zu flichen. Selbst Gedal’e, der seine Tochter eigensinnig wie egoistisch zum Bleiben
anhielt, rdt Rejsl nunmehr zu gehen. Aber auch die Flucht in den Osten scheint ohne Sinn,
lasst der chaotisch erlebte Riickzug der Sowjetarmee in den ersten Kriegstagen doch jede
Chance auf Rettung vermissen. Bleibt das Versteck, das Danuta auch fiir lakov auf Lomsargis’

Béckerei umfunktioniert: ,,Sie haben keine Heimat mehr* (,,Her y Hux 6onbine ponuns (Kanosuu 1997: 30)).
3% Kazanocs, 4to eii, KpoMe KaK B MOTHITY, eBarbcst Hekyma“™ (,,lhr schien, dass sie auler ins Grab nirgendwohin
mehr gelangen werde* (14 1.)).

Im August 1939 von Ribbentrop und Molotov unter Anwesenheit von Stalin unterzeichneter Nichtangriffspakt
zwischen Deutschland und der Sowjetunion, nach der deutschen Okkupation Polens am 28. September 1939
erginzter ,,Deutsch-Sowjetischer Grenz- und Freundschaftsvertrag®. Der ironisch wiedergegebene Schluss
Gedal’es, dass die ,Freundschaft® zwischen Hitler und Stalin das Schicksal der Juden sicher mache, geht auf
diesen Hintergrund zuriick (100).

0 Aufschlussreich ist jene Episode, in der der Krdmer Chackel’ Bregman zum sowjetlitauischen Bezirkskomitee
bestellt wird, das ihm verbietet, ,,feindliche Propaganda“ beziiglich des Schicksals der Juden im benachbarten
Polen zu betreiben (30f.).

41,,Gedalja“ als letzter Ritter von Juda (Jeremia 40, 5ff. und 41).

*In Kanovi¢s Roman ,,Park evreev* erhebt der Musiker Girs Anspruch auf die Vernichtungsorte jiidischen
Lebens als personlichem Gedéichtnisort: ,,Panerai gehort mir! Nicht Litauen. Maidanek ist nicht polnische Erde.
Dachau ist nicht deutsche Erde, Babij Jar ist nicht ukrainische Erde, sondern unsere® (,,[lanepsii mpuHaIe:)KUT
mue. He Jlutee. Maiinanek — 310 He moibckas 3emis. [laxay — He Hemenkas, babuit SIp — He ykpamHckas, a
Hama“ (Kanoeuu 1997: 140)).



Bauernhof erhofft oder der Versuch, durch Identititsverleugnung zu iiberleben. Aber Kanovic¢
filhrt vor, dass jeder Versuch physischer Rettung mit einem filir seine Protagonisten
unannehmbaren Identitdtsverlust verbunden ist: dem Verrat am Glauben, dem Ubertritt zu
verleugnenden ,Identitditsmarkern® (das Kreuz zu tragen, den Namen zu wechseln, Litauisch
statt Jiddisch zu sprechen) und der Verpflichtung zur Mimikry.*

Eine zweite Handlungsebene bezieht das Schicksal der Litauer in die Geschehnisse ein. Der
Kritiker Valerij Subinskij beanstandet in diesem Zusammenhang eine vermeintliche
, Verflechtung (wenn nicht gar Gleichsetzung)“ der sowjetischen Deportationen mit dem,
»was nach dem 22. Juni geschah®, und eine gar zu versdhnliche Haltung des Autors
gegeniiber den ,litauischen Richern® (IllyOunckuii 2008).* Wie wir im Weiteren sehen
werden, geht es Kanovi¢ jedoch vor allem darum zu verstehen. Die Ausweglosigkeit steigert
sich von Situation zu Situation und ldsst auch die Litauer tief beschéddigt zuriick. Noch im
zweiten Kapitel wird die Massendeportation zehntausender als ,Klassenfeinde‘ eingestufter
litauischer Biirger gen Sibirien kurz vor dem Einmarsch der Deutschen erwihnt.* Eliseva
verteidigt in der bizarren Position der Hausherrin das Besitztum des geflohenen litauischen
Bauern gegen die Pliinderungen durch Vertreter der Sowjetmacht* und steht damit zwischen
den Fronten: ungelitten von der Sowjetmacht als Zionistin, tddlich bedroht von
Nazideutschland und seinen litauischen Helfern als Jidin. Eine Entscheidung fiir den
,.geringeren von zwei Teufeln*“’ legt Kanovi¢ seinen jiidischen Protagonisten im Roman nicht
auf. Vielmehr zeigt er Juden und Litauer als Schicksalsgemeinschaft. Die einen werden
vernichtet, die anderen machen sich schuldig, die dritten versuchen zu retten. Es sind die
Wenigsten. Aus dem ,judenfreien‘ Marktflecken in tiefer Erschiitterung zuriickgekehrt,*
bietet der litauische Bauer Lomsargis seiner jiidischen Magd Eliseva Asyl und bittet den
katholischen Priester in voélliger Unkenntnis der NS-Rassengesetze, sie zu taufen. Die
Entwicklung der Handlung zeige, heif}t es in einer litauischen Rezension zum Roman, dass
das Gefiihl der Angst weniger die Juden als ihre Nachbarn, die Litauer, beherrscht habe

s Mimikry schldsse hier die Verleugnung ,, jiidischer Kérperzeichen® bzw. die Genugtuung iiber die Ahnlichkeit
zum nichtjiidischen Korper ein. Thre Nase sei ,,nicht bucklig, sondern kartoffelférmig®, ihre Haare seien nicht
»pechschwarz, sondern rétlich®, und sie spreche ,unsere Sprache fehlerloser als wir selbst®, lobt Lomsargis
Elieva (,,[...] HOC He ¢ TOPOUHOYKOM, @ KAPTOIIEYKOH, BOJIOCHI HE JIETTEM KPaIleHbl, & B PHIKUHY, /1a TOBOPHILb
ThI MO-HarmeMy Ooituee, ueM Mbl camu‘ (142f.)). Ahnlich bemerkt er gegeniiber lakov, dass dessen Charakter
doch ,,nichtjiidisch* sei, was heif}t: ,,umgénglich, nicht verschlagen* (,,/1 xapakrep y Te0s, TBI Yk NpOCTH 3a
MPSMOTY, HE €eBpeHCKUI — MOKIIaAUCTBIN, HeBbeAIUBRIN (217)).

# Jlerko OGBHHMTH €r0 M B W3OBITOYHON MSATKOCTH K JIMTOBLAM: MOTHB NPEABOCHHBIX ACIOPTAIMHA, |...]
neperuieTaetcs (eciy M He YPaBHUBACTCS) C TEM, YTO CIYYHIIOCH MOCHe 22 HIOHS; U JJaXKe JIMTOBCKHE KapaTeln U
MapoJephl N300pAKAFOTCS JIFOABMY, |...].

* Der litauische Historiker Truska belegt in diesem Zusammenhang allerdings, dass wihrend der sowjetischen
Besatzung 1940/1941 ein noch hoherer Prozentsatz von Juden nach Sibirien verbannt wurde, und er verweist auf
die Pogromhetze des litauischen nationalistischen Widerstands (Truska 2004: 189 f.). Im 1992 ver6ffentlichten
Roman ,,Ne otvrati lica ot smerti* zeigt Kanovi¢ auch jiidische Familien wie die Familie des Mobelfabrikanten
Baruch Bruchis, die als , Vertreter der Bourgeoisie‘ nach Sibirien verschickt werden (Kanosua 1992: 173-198).
46,,[. ..] wer ist eurer Meinung nach ein Schédling des werktitigen Menschen — jener, der selbst von morgens bis
nachts schuftet? Der reicher ist als ihr? Frommer? Kliiger?* (,,[...] kTo mo BameMy BpeTHBIN U TPYISAIIAXCS
YeIIOBEeK — He TOT JIH, KTO caM ¢ yTpa a0 Houu umadnt? Kro Ooraue Bac? Haboxuei? Ymuee?* (56)).

4 Vgl. das Buch des israelischen Historikers Dov Levin “The Lesser of two Evils”, in der er die Sackgasse
beschreibt, in die das osteuropdische Judentum zwischen 1939 und 1941 geraten war. Vor die Wahl zwischen
Stalin und Hitler gestellt, entschieden sie sich fiir das Leben, das ihnen unter den Sowjets wenigstens nicht aus
rassischen Griinden verwehrt wurde (Levin 1995).

8 Was gibt’s da noch zu sagen: abscheulich!“ (“Uro u roBoputs, 6e300pasue!“ (155)).
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(Fomina 2008).* Angesichts der beinahe vollstindigen Vernichtung des litauischen Judentums
scheint dieser Gedanke abwegig. Tatsdchlich zeigen die lakonisch erzdhlten Stationen der
Ausweglosigkeit die jlidischen Protagonisten Kanovics in einem Zustand der Starre, wéhrend
fiir die litauischen die Option der Wahl, die erst den Konflikt erzeugt, verbleibt. Nicht das
Gewissen, sondern die Angst lenke die Menschen, begreift Eliseva auch fiir das eigene Volk,
das seine litauischen Nachbarn nicht vor der sibirischen Deportation zu schiitzen vermochte.*
Angst ist es auch, die Juozas in die Reihen der litauischen Polizei getrieben hat (244-245). In
seinen Alptraumen tberlagern sich die Gesichter der ermordeten Juden mit denen der toten
Sowjetsoldaten in den StraBengriben und denen der ins sibirische Eis Deportierten (258).°'
Vor dem Schneiderspiegel Gedal’es wie vor dem Altar stehend, sieht er die Getdteten
heranriicken, ,,vor den Menschen und Gott bereuend, bedauernd und sich rechtfertigend*.>
Als Eliseva vor ihrem Freitod in ihr Vaterhaus zuriickkehrt, um Abschied zu nehmen, liefert er
sie nicht der Polizei aus, sondern fleht sie im Gegenteil an, in die vermeintliche Sicherheit des
Bauernhofes zuriickzukehren. Dass er die Tote dann gemeinsam mit Lomsargis auf den
jidischen Friedhof bringt, um ihr wenigstens ein menschenwiirdiges Begréibnis zuteilwerden
zu lassen, spriche fiir seine Lauterung. Entsprechend der historischen Wahrheit verweigert
Kanovi¢ die Katharsis. Nur Danuta stirbt noch eines natiirlichen Todes. lakov wird am
darauffolgenden Morgen abgeholt, ,auf Befehl des Tomkus, der Zeugen seiner

aufriihrerischen Giite und selbstvernichtenden Milde fiirchtete*.*

Klagerdume: Intonation und Bildwelt

Die Logik des Geschehens fithrt zum Freitod als einzig mdglichem selbstbestimmtem Weg.
Stil und Diktion des Erzéhlens entsprechen der Struktur und Intonation des Klageliedes. Es
sind die Aufzédhlung des Schreckens, die endlose Wiederholung des Leidens und der Klage,
die starke Bildsprache und emphatische Intonation, die das unheilvolle Geschehen &dsthetisch
erlebbar werden lassen, wobei es im Unterschied zum Alten Testament keinen Rachegesang
gibt.

Das Bild, das Iakov nach der Bedrohung durch die Pliinderer des Friedhofs dabei zeigt, wie er
in verbissener Hast sein eigenes Grab griabt, um der Mutter wenn nicht den Kummer, so doch
die Arbeit zu ersparen, steht fiir unausweichliche Todesgewissheit und Ohnmacht. Eligevas
Weg in den Tod — vom Elternhaus iiber die Straflen des Schtetls hin zu den Leichengruben im
,Qrinen Hain“, wo sie fiir ihre Néchsten das Kaddisch spricht, wird von Kanovi¢ in
elegischer Intonation erzéhlt. In ihrer Absage an physische Rettung um den Preis der
Loslosung vom eigenen Volk und in ihrer schmerzlichen Bindung an das Zuhause — das
Vaterhaus, die Fotos an der Zimmerwand, das Bett, die Mobel, die Straen, die Synagoge, der

s ty jauismy galingiausia yra baimé: ji uzvaldo ne tiek pacius zydus, kiek jy kaimynus lietuvius, [...]* (,,Die
Angst ist das stirkste dieser Gefiihle: Sie beherrscht den festgenommenen Juden weniger als seinen litauischen
Nachbarn®).

3 Das Ungliick, Herr, besteht darin, dass uns alle nicht das Gewissen, sondern die Angst lenkt ...“ (,,A Oena,
XO351H, B TOM, 9YTO BCEMH HAMH IIPABUT HE COBECTH, a cTpax ...« (213)).

> Von irgendwoher — aus dem geheimnisvollen Spiegelhintergrund, aus dem Nichtsein, aus dem Griinen Hain
und aus dem eisigen Sibirien, [...] bewegten sich alle Kunden Bankvecers auf ihn zu, [...] und die gefallenen
russischen Kommandeure, die man einer Beerdigung nicht fiir wiirdig erachtet hatte* (,,OTkyma-To n3-3a
TanHCTBEHHOTO 3a3epKaibs, M3 HEOBITHA, W3 3eNeHON pomm U u3 JieasHoi CubupwH, [...] Ha HETO KOIOHHOM

HaJABUTI'aJIUCh BCC KJIIMCHTEHI BaHKBC‘Iepa, [] U HC YAOCTOMBIIHCCSA MOXOPOH IMaBHIMC PYCCKHUC KOMaH,HI/IpBI“

(258)).
52,,[. ..] KasAThCS, JKANETh U OTPaBIBIBaThH ce0s Mepea JTIoapbMH U epeq borom™ ( 255).

53 . . .
,»YTpOM 110 JoHOCy ToMKyca, yOOsBIIErocsi CBUIeTeNel ero KpaMoiabHOM JOOPOTHI U MOTryOHOM TepNHUMOCTH,
3a MakoBom mpunmu™ (316).
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Hain, schlieflich der Fluss, in dem sie sich ertrinkt — erhebt sie der Autor zur tragischen
Heldin.

Die Dichte der Bildwelt in Metaphern und Allegorien erzeugt ein unheilvoll gestimmtes
Raumgefiihl: Wihrend der Taufe EliSevas senkt sich die Sonne.”* Am Morgen des letzten
Tages fiir die Juden erhebt sich {iber den ,,in Vorahnung erstarrten Stralen‘ eine ,,bedriickende
Stille*.”> Nach der Schindung des jiidischen Friedhofs und der Gewissheit {iber die
Ermordung der jiidischen Bevolkerung von Miskine gleicht der Abendhimmel einem
»gewaltigen unzerstdrbaren Grabstein®.*® Als Eliseva dem Weg zur Hinrichtungsstitte ihrer
Familie folgt, verldsst der Mond, ,,jung* und ,,weiBgesichtig®, den Himmel.”” Das Kaddisch
sprechend gleicht sie einem ,,wilden, federlosen Vogel®, dessen Stéhnen zum ,,Gottesthron*
aufsteigt.” Verfahren der Kontrastierung unterstreichen die Klage: Danutas Todesgedanken
und das Singen der Vogel, Fruchtbarkeit und Segen der Natur in der Nachbarschaft von Tod
und Todesahnung. Ein Rotkehlchen singt an Eligevas Grab ...

Die Atmosphire der Ausweglosigkeit wird durch Momente lakonischen Erzéhlens von Mord
und Mordern, Zuschauern und Opfern noch verstirkt. Lakonismus ist dem Genre des
Klageliedes nicht eigen. Er entspricht aber dem nichtemotionalen und planvollen Charakter
der Ermordung der litauischen Juden im Sommer 1941, wo sich das Grauen als das Normale
prasentierte. lakov begegnet Danutas empathischem Aufbegehren gegen die Ausweglosigkeit
mit dem lakonischen (und metaphorischen) Hinweis, dass das Licht (der Ollampe) zur Neige
gehe.”” Niemand, kommentiert die Erzihlerstimme, erstaune sich im heimatlichen Schtetl
mehr iiber die unter der Eskorte fiebernden, aus ihren Hiusern getriebenen Juden,® iibermiitig
schlage ein ,,hochgewachsener Bursche mit hellen Engellocken* die Firmenschilder von den
verlassenen jiidischen Hausern.®!

Todeszauber: Fallen und Fluchtrdume

1)Fallen

Fiir die Ubersetzung des Titels von ,,Ofarovan’e satany* (,,Satanszauber) bieten sich zwei
Lesarten an: Satan in der Verkorperung des bosen Zauberers und Verfiihrers des Menschen
und Satan in seiner magischen Zauberkraft auf den Menschen, der er sich berauscht
unterwirft. Das, was geschieht, scheint mit menschlichen MaBstdben nicht mehr fassbar, die
Verwandlung von Nachbarn zu Marodeuren und Mordern nur noch metaphysisch erkldrbar —

54,,[...] 32 OKHaMH CeJo ComHIIE, [...]“ (167).

%> Uber den leeren, in Vorahnung erstarrten StraBen des Marktfleckens stieg eine bedriickende, unschliissige
Stille auf, [...].“ (,,Hanm omycreBmmmMmu, 3aMepimMyA B OXXHAAHWUU YIWUIIAMH MECTeUKa KIyOWJach THETyIIasd,

HUYeHHast THIIWHA, [...]* (115)).

56,,[. ..] BeuepHee HeOO Ka3aI0Ch OTPOMHBIM H HEPYIINMEIM Haarpoduem* (204).

37 Nachdem er schlieBlich doch kein passendes Sternenpaar fiir sich gefunden hatte, verlie der junge
weiBgesichtige Mond den Himmel* (,,Tak 1 He moapickaB cebe MOAXOMSIIEH 3BEe3HON Taphl, TOKMHY Hebeca
MOJIO/I0# OemomuIbIi Mecs (268)).

8 Es schien, als ob sich dort keine Frau iiber den Graben beugte, sondern ein wilder Vogel kreiste, [...], ohne
Fligel und ohne Gefieder, nur mit einem gewaltigen Schnabel versehen, aus dem sich ein den ganzen Hain
erfiilllendes, zum Gottesthron aufsteigendes Stohnen und Schluchzen ergoss“ (,,Kazamoce, Hamo pBoM
CKJIOHSCTCS HE JKCHINUHA, a KPY>KUT KaKas-TO JUKOBHHHAS, [...] NTHIIA, O6€3 KPBUIHEB U 0€3 OMEPEHBS, TOIBKO C
OIIHUM OTPOMHBIM KIIIOBOM, M3 KOTOPOTO H3BEPraroTCsi CTOH M pBIAAaHHE, 3alOJIHSIONIME BCIO POILy |
BOCXoJAIIME K camomMy bokbemy mipectony* (272)).

59,,Das Licht geht zur Neige* (,,CBet Ha ucxone.” (175)).
60,,[...] €BpeH, M3CHAHHBIC M3 CBOMX MKIWIHIL M Opeaylye MoJ KOHBOEM, YK€ HUKOrO B POJHOM MECTEYKE HE
yausisn® (127).

61,,BLICOKI/1171 MapeHb CO CBETIIBIMHU, aHTEIbCKUMHU KYAPSIMH, [...] CKaJbIBaJl C OMYCTEBIIMX JOMOB MHOTOJICTHHE

JKecTsHbIe BeiBeckn ™ (128).
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als Inbesitznahme des Menschen durch ,,Satanszauber®. Am dritten Tag des Krieges, berichtet
die Erzdhlerstimme, sei Miskine wie eine Walnuss auseinander gebrochen.

Am dritten Tag des Krieges brach Miskine in zwei Hilften wie eine Walnuss. Aus der einen Hilfte
stromten die Litauer auf die Strafle, die die in Chaos zuriickweichenden Abteilungen der Roten Armee
und den hektischen Aufbruch der ortlichen Sowjetorgane [...] mit unter Gleichgiiltigkeit verborgener
Freude beobachteten. Aus der anderen Hélfte drangen die Juden auf die Fahrbahn, ganze Familien folgten

der durch pausenlose Bombardements schwer angeschlagenen und schweigenden Infanterie.

Dass die zu Nichtmenschen deklarierten Juden unmittelbar darauf auBerhalb des Ortes
verbracht und liquidiert werden, entspricht dem bekannten Leidensweg der Shoa. Dass dies
gleich nebenan, im nahen Wildchen am Fluss, einem Ort der Sommerfrische der Bewohner
des Marktfleckens, passiert, entspricht der unverhiillt offenen Umsetzung des Holocausts in
Litauen. Das Ungeheuerliche dringt zunichst als Ahnung, Vermutung, Unvorstellbarkeit ins
Bewusstsein: ,,Hast du letzte Nacht nichts gehort?* fragt Danuta den Sohn. ,,Vielleicht hast du
getrdumt®, entgegnet dieser.”” Inseln temporidrer Verschonung wie der Bauernhof des
Lomsargis oder der abgelegene Friedhof erweisen sich, wie bereits gezeigt, als instabil. Vom
Marktflecken trennt die noch Verschonten der litauische Wald — im Werk Kanovics fiir den
Juden eher Stitte lauernder Gefahr als Zuflucht.** Jeglicher Kontakt mit der AuBenwelt
geschieht als Einbruch von auflen: Litauische Jungs schidnden den jiidischen Friedhof, Tarajla,
einstiger Biirgermeister und Kunde Gedal’es, mit dem er im biirgerlichen Litauen noch tiber
die gemeinsame litauisch-jiidische Geschichte plauderte (Kanosuu 1992: 123f.), erscheint als
Verwalter der Judenvernichtung auf dem Bauernhof, um auch EliSevas Vertreibung
einzuleiten. Gott, kommentiert die Erzdhlerstimme, nachdem Gedal’e und Rejsl zur
ErschieBung abgefiihrt werden, sei ,,an jenem Junitag des Jahres 1941* in MiSkine ,,wie zum
Trotz*“ nicht anwesend gewesen.®” Der Teufel habe Leuten wie Juozas die Ohren verschlossen,
bedeutet Rejsl dem Vater.®® Warum nur, fragt sich EliSeva angesichts des sterbenden
sowjetischen Soldaten Vachtang, gelinge es Satan immer wieder im ,,Gewand des Messias®,
,,den Menschen in seine Netze zu locken und zum Diener des Bésen zu machen‘“?%” Mehrfach
beklagt Danuta die offensichtliche Abwesenheit Gottes, der Satan ,,schalten und walten*

62,,Ha TPETUM ACHb BOMHBI MUIIKUHE PACKOJIONIOCH HAJIBOE, KaK I'pelkuil opex. M3 oqHOM MOJIOBUHBI Ha yIUIbI
BBICBITIAJI JINTOBLIBI, KOTOpBIE C PaJOCTBIO, CKPHIBAEMOHM IT0J HCKYCHBIM pPaBHOAYIIMEM, HaOIIomand 3a
OTCTYMaIOIMMH B Oecropske 4acTaMu KpacHoll apMuu ¥ JTMXOpaJOYHBIMU COOpPaMH MECTEYKOTO COBETCKOTO
HayasecTBa [...]. W3 1pyroif mMOJOBMHBI Ha MOCTOBYIO BBUIYIIMBAJINUCH €BPEU, IEIBIMH CEMBSIMH
HAIPaBJISBLIMECS CIIEJOM 32 MOTPENaHHON M IPUCMHUPEBILEH OT KPYIIIOCYTOYHBIX OoMOexkok nexoroi.” (112 f.)
63,,Hpomn0171 HOYBIO ThI HUUEro He cislman? [...] Moxert, mpucHmiocs (176).

%Der Wald stellt bei Kanovi¢ einen Ort der Verbindung und Trennung zwischen der jiidischen Welt und der
nichtjiidischen dar — zwischen Schtetl und Stadt, Friedhof und Schtetl, Schtetl und Dorf bzw. Bauernhof. In
,»OCarovan’e satany* tragt er den metaphorischen Namen ,,Schwarzes Dickicht* (,,Cernaja pusca®, 292) und es
heifit, kein Jude wiirde sich zum Bauernhof des Lomsargis nach ,Juodgirjaj“ (,,Schwarzer Forst* [,joudas*
(litauisch): schwarz, giria (litauisch): Forst, Wald]) durchschlagen wollen (52). Im Roman ,,I net rabam raja“
wird der Jude Josua Mandel von Pogromhelden im Wald iiberfallen und spéter des Ritualmordes angeklagt, weil
er einen im Wald tot aufgefundenen Knaben ins Dorf brachte.

65,,[...] aber offenbar war an jenem Junitag des Jahres 1941 der Allméchtige in Miskine wie zum Trotz nicht
anwesend, [...].“ (,,[...] HO, BUIOHO, B TOT WIOHCKHI JE€HB COpPOK TEpPBOTO roma BceBhImIHero, Kak HAa3lo, B
Mumikuse He ObUIO, [...]“ (129)).

66 JlbsiBOM UM ymm 3aTkHya (126).

67 . o .
»|...] IOUEMY caTaHe, KOTOPBIM BCAKMN pa3 NMpHKHUABIBaeTCS Meccuei, ynaeTcst 3aMaHUTh YeOBeKa B CBOU CETH
W cJeaTh NpuciyXHuKoM 31a? (1511)).
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lasse.”® Satan (,,carana*) und Teufel (,,aps1B0:1) wechseln sich im Text in der Bezeichnung des
Bdsen ab. Dabei erscheinen sie in beinahe deckungsgleicher Funktion: Als ddmonische Kraft,
die die gottlichen Gebote aushebelt sowie Pliinderung und Mord belohnt, entspricht sie dem
Widersacher Gottes im Neuen Testament. Stehen die Pliinderer, Morder und Verwalter des
Mordens, gleichgiiltig ob Deutscher, Litauer, Russe oder Jude, wie Kanovi¢ Eliseva bemerken
lisst,* fiir das Bose oder (und) fiir die dem Bosen Erlegenen?

2) Fluchtrdume

Als wesentlicher Halt und Zufluchtsort fiir Kanovics Protagonisten erweisen sich der Glaube
und die Erinnerung an Geborgenheit und Zugehorigkeit. Gott sei fiir ithn der ,,Oberste
Richter”, jene Kraft, die jede unserer Handlungen verfolgt und die Beziehung zu uns selbst
und zur Welt reguliert, sinnt der Autor im Gesprich: ,,Gott — das ist die Herausforderung sich
selbst und allem Bosen gegeniiber, das auf Erden existiert (Kanosuu 1994: 8, 9).” Die
nichtreligivse Zionistin Elifeva nimmt betend von den Ihren und vom eigenen Leben
Abschied, findet im Gebet die Verbindung zu ihrem Volk. Das Gebet wird bei Kanovi¢ zum
Motiv interreligioser Verbundenheit — ob am Grab des georgischen Sowjetsoldaten Vachtang,
Soldat jener Macht, die fiir den litauischen Bauern Enteignung und Deportation bedeutete,
oder am Grab Elisevas, an dem der Katholik Lomsargis neben dem Juden Iakov betet:”!

Das Gebet iiberkreuzte sich, verschmolz in eins, [...]. Im blauen wolkenlosen Himmel wurden sie von
den beiden, von alters her um ihre GroBe streitenden Gottern erhort, und jeder von ihnen versprach
feierlich, Eliseva Bankveéer — Elenuté Ramasauskaité in seine Arme zu nehmen und ihr hundertfach zu

vergelten, was ihr auf Erden nicht zuteil geworden war. >

Die menschliche Bewidhrung des Bauern Lomsargis griindet auf einer festgefiigten, auf der
Verinnerlichung der christlichen Gebote fulenden Werteordnung, deren oberstes Gebot ,,Du
sollst nicht téten* heiBt.”? Hierauf beruht seine Hilfe fiir den verwundeten Soldaten wie die
verfolgte Jiidin, kdnne man sich doch nur {iber die empoéren und schimen, ,,die ihren Herrn
mehr fiirchten als Gott*.”

Ein weiterer Fluchtraum im Werk Kanovics ist die Natur. In ihrer Liebe zur Erde, den Tieren
und Pflanzen, den Friichten der Ernte steht die Figur des Ceslavas Lomsargis fiir die Tragik

des an der litauischen Bauernschaft durch die sowjetischen Deportationen veriibten

68 .
,,Jernepp MOBCIOMY X03siiHNYaeT ero BennuectBo Carana, [...]“ (311).

69
»|---] B b€M OOIHYNH — HEMIIA WX JINTOBIA, PYCCKOTO Wi eBped, [...] (151).

70,,[...] bor nns mens — ato BepxoBHbiit CnenoBarens, [...] Ta cuiia, KoTopast CIEAUT [...] 32 KaXAbIM HallluM
JIEWCTBHEM, [...] perylupyIolas Halli OTHOIIIEHHUS ¢ CAMUMH CO0010, C MUPOM, [...] (8); ,,[...] bor — 310 BEI3OB
cebe U BceMy 31Ty, CYIIECTBYIOIIeMY Ha cBere (9).

S0 ist es strukturell folgerichtig, dass der Verréter Juozas fiir das gemeinsame Gebet am Grab nicht mehr zur

Verfiigung steht, sondern fliichtet.

72 N
,»,Moin0a mepecekanach, ClIMBajgach BOSIUHO, [...]. B cunem 6e3 emHoit moMapku HeOe M BHUMaH oba bora,

HCCTapH CIOPSAIINE IPYT C APYTOM HM3-3a CBOCTO BEJIMYMS M KaXKIBIH U3 HUX IO-OTIOBCKU 00CIIaj, YTO MPUMET
OmumeBy bankseuep — DnenyTte Pamamayckaiite B CBOM OOBATHS M BO3ACT CTOPHIEH 3a TO, 4TO €if He ObLIO
Bo3maHo Ha 3emute’ (309 f.).

73 ,Nicht ohne Grund gebietet Er seinen Knechten: ,T6te nicht* (,,Hegapom Ou 3amoBenan pabam csoum: ,He
youii*““ (136)). Vgl. Ex 20,13. Wenn es in der Lutherbibel noch heiBit: ,,Du sollst nicht téten®, so in der deutschen
Einheitsiibersetzung dhnlich dem in der Thora verwendeten hebraischen Wort ,,ratsah®: ,,Du sollst nicht morden*
— eine der urspriinglichen Verbindung zwischen jiidischer und christlicher Religion eher entsprechende
Ubersetzungsversion.

74,,TOJ'ILKO BO3MYIIAThCSI U CTBIIUTHCS 33 TEX, KTO CBOCTO HavdalbHHUKa OouTcst 6osbiie, yem bora® (155).

1133
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Unrechts.” Auch hier wiitete der ,Satan‘. Eine teuflische Zeit des Welthasses und der
Feindschaft sei angebrochen, sinnt Ceslavas in den friihen Junitagen des Jahres 1941, und in
der Darstellung seiner Wehmut beim Einbringen der Heuernte wird deutlich, was Litauen mit
Menschen wie ihm verloren gegangen sein mag.

Er holte leicht und ruhig mit der Sense aus, und mit jedem Schwung tauchte er in eine warme und
unsichtbare Tiefe ein, aus der ihn nur der trostlose Gedanke aufstorte, dass dies wahrscheinlich die letzte
Heumahd in seinem wechselvollen Leben war und dass er diese unvergleichliche, berauschende Freude
wohl niemals mehr erleben wiirde; lebte er doch nach einer besonderen, [...] Zeitrechnung — von Jugend
an zdhlte er nicht die fiir die Mehrheit der Erdenmenschen giiltigen Kalenderjahre, sondern die Zahl der

77
Heuernten.

Mykolas Sluckis, Meister des litauischen psychologischen Romans, hat das Streben des
litauischen Bauern nach Land und Besitz im Bild und Sujet der Besitzgier dargestellt.”® Auch
der vom Knecht zum Hofbauern durch Arbeit und Einheirat aufgestiegene Lomsargis in
Kanovi¢s Roman trigt Ziige dieses Typus, berauschen ihn doch nicht nur ,,das betdubende
Summen der Bienen®, sondern genauso ,,die zehn Hektar sumpfiges Gliick als Mitgift* seiner
um Jahre ilteren Braut.”” In dieser Abhingigkeit ersetzen ihm Pferde und Blumen fehlende
menschliche Ndhe — ein soziales und menschliches Drama, das das Bild vom idyllischen
litauischen Land ad absurdum fiihrt und auch die Fragilitdt des Schutzraumes auf dem
Bauernhof als drittem Zufluchtsort im Roman verdeutlicht. In seinem Geworfensein in die
Zeit wird Ceslavas Lomsargis zum Schicksalsgenossen der jiidischen Protagonisten. Kanovi¢
fithrt in ihm fort, was er in der Litauerin Morta, der Polin Danuta, der Russin Vera II’jini¢na
u.a. versinnbildlichte: In all ihren existenziellen Befindlichkeiten sind Menschen in erster
Linie Mensch und dann erst Angehdrige von Nationen.” Die Welt unterteile sich nicht in Gut
und Bose, heilit es bereits im Roman ,,Kozlenok za dva grosa®“. Alles sei in ihr miteinander
verflochten — in einem Juden konne man genauso viel von einem Russen, im Russen von
einem Juden, im Litauer von einem Polen finden. ,Indem er teilt, verspielt der Mensch die
Liebe und gewinnt den Hass.“*!

75Vgl. die Darstellung des sich durch Erdverbundenheit und harte Arbeit auszeichnenden litauischen Bauern in
der litauischen Literatur: Kristijonas Donelaitis (1714-1780): ,,Metai“, 1765-1775 (dt. 1818 ,,Das Jahr in vier
Gesingen* sowie 1966 und 1970 ,,Die Jahreszeiten); Petras Cvirka (1909-1947): ,, Zemé maitintoja, 1935 (dt.
1975 ,Mutter Erde*); Jonas Avyzius (1922-1999): ,,Soduby tustéjimo metas®, 1970 und 1989 (dt. 1974 ,,Zeit der
verddeten Hofe* [nur erste Fassung]) u.a.

76,,[. ..] HaganoOChH MBABONMBCKOE BpeMs BCEIEHCKOI HeHaBHCTH U npoTuBobopetBa” (54). Uber die Leidenszeit der
in die sibirische Verbannung deportierten Litauer ist in der litauischen Literatur eine grofe Anzahl
Sepetys: 2011 sowie den Band ,,Maps of memory...“ (2012).

77,,OH JIETKO M pa3MEPEHHO pa3MaxuBall KOCOM M C KaXIbIM B3MaxoM MOTPYKajcsi B KaKOW-TO TEIUIbIA U
HEBHJMMBIH OMYT, U3 KOTOPOTO €ro M3BJIeKajla TOJIBKO 0e30TpaHast MBICIb O TOM, YTO 3TO, HABEPHO, TOCIIETHUN
CEHOKOC B €r0 MHOTOJIMKOM >KM3HU U YTO EMY YKE 0obIIE HUKOIrJa HE MPUACTCA UCIILITATh 3TOT'O HU C YEM HE
CPaBHUMOTO, TOJOBOKPYKHUTEIBHOTO HACIHAXKICHHUS; a BeAb OH JXUJI MO 0COO0OMY, [...] JIETOUCUHCIEHUIO, C
MOJIOJIOCTH BEJ HE TOT CYET, KOTOPOMY CIIeyeT OOJIBIIMHCTBO JIFO/ICH Ha 3eMJie, — CUMTAl HEe TOMbl, & CEHOKOCHI™
(78f1.).

78 Sluckis 1963 und 1973. Handlungsort des letzten Romans ist ein lettischer Gro3bauernhof.

79,,[...] CIIYIIATh YCHITUIAIONICE KYX¥OKaHbE IMIen‘; ,,[...] NECATh C JHUIITHIUM TeKTapoOB 3a00J0YECHHOTO CYACTHA
(131).

80 1n ,1 net rabam raja“ wird von der zum Judentum tiibergetretenen litauischen Magd Morta erzéhlt, in ,,Vera
II’ini¢na‘“ von Vera, Witwe eines Juden, die mit Schwiegersohn, Tochter und Enkel nach Israel ausreist.

#1worte Sachnas, zweiter Mann Danutas und Vater Aarons: ,,Mup JeIUTCs He Ha 100PO M 3110, HE HA NPABLY U
HETpaBay, B HEM BCE MEPEIUICTEHO U MEePENyTaHo, [...] B eBpee — PYCCKOTO, B PYCCKOM — €Bpesi, B JIUTOBIIC —
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Imaginationsrdume

Wo jede reale Raum-Zeit Geborgenheit versagt, bauen sich Kanovics Protagonisten imaginére
Sehnsuchtsprojektionen. Hierzu gehoren die Grenziiberschreitungen in die Urelemente
Wasser und Himmel genauso wie mythologisierte Erinnerungs- bzw. Fluchtriume — die
litauische Landschaft, das litauische Schtetl, die jiidischen Griber aus der Sicht des in Israel
repatriierten Litvaken* oder der Zauber Yerushalayim de Litas im Wunschdenken des
jlidischen Knaben in der kasachischen Evakuierung®. Wasser und Himmel bilden auch in
»OCarovan’e satany“ eine vertikale Achse der Sehnsuchtsprojektionen, sind Orte der
Geborgenheit, die von nun an doch einzig durch die Flucht in die zeit- und raumlosen
Elemente zu erlangen sind. Wer Kanovi¢s Heimatort Jonava kennt, weil um die Nihe der
Neris (jiddisch ,,Viliye*), mit dem sich fiir den Schriftsteller litauische Heimat verbindet.
Auch in der bereits in Israel geschriebenen Povest’ ,,Liki vo t’'me* ist es der Fluss, hier
Litauens grofter Strom, der Nemunas (jiddisch ,,Nyemen®), iiber den sich der jiidische Knabe
Girs in der Evakuierung seiner litauischen Heimat versichert: ,,Wessen Fluss ist der Neman?
Eurer?*, wird er gefragt und bekriftigt: ,,Unsrer!“* Der aus dem Krieg zuriickgekehrte Soldat
Icchak im Roman ,,Park evreev* verbindet mit seiner Heimat nicht nur ,,jeden Stein®, ,,jeden
Baum®, ,,jeden Frosch, sondern vor allem den Fluss mit seinen Fischen.® Und in ,,Ne otvrati
lica ot smerti* erinnert sich Rejsl ihrer ersten Liebesbegegnung mit Aaron am Fluss.*
Gegeniiber diesen realfasslichen und erfahrbaren Topoi stehen die metaphysischen: Mit dem
Bad im heimatlichen Fluss erstreben Icchak und seine Frau Ester symbolische Reinigung und
Linderung ihres Schmerzes iiber den Verlust ihrer Nichsten.®” Aus dem Fluss ersteigen dem
sterbenden Gottessucher Zvi die beim Pogrom umgekommenen Briider und Schwestern, die
Mutter und der ertrunkene Sohn.*® Und Eliseva wird sich in ,,Ofarovan’e satany* in der Nihe

noJisika. [...] Jlesst, 4enoBek mpourphIBacT JItoOOBh U BRIMTPhIBacT HeHaBuCTh * (Kanosuy 1986: 500).

82Vgl. Kanosuu 2002 (,,ITapamror Jlackuna“): ,,— Du kommst ohne dein Litauen aus, — tadelten sie ihn stindig,
[...]. — Was hast du dort zuriickgelassen? — Die Gréber, — beharrte er.” (,,— OOoiinemscs 6e3 cBoeit JInTBHI, —
MOCTOSIHHO KOPWJI OHH €TO0, [...]. — UTo TbI Tam ocTaBun? — Morwiel, — ynopctsoBai oH (308)).

83,,Unter dem Rattern der mitleidlosen Réader, die uns ins Ungewisse trugen, wiederholte ich Silbe fiir Silbe: — E-
ru-Sa-la-im-de-Lita. E-ru-Sa-la-im-de-Lita ... (“Ilom cTyk 0e3XaJOCTHBIX KOJEC, YBO3MBIIMX Hac B
HEM3BECTHOCTB, 5 110 CIIOTaM MOBTOpsUT: — E-py-ma-na-nMm-ne-Jluta. E-py-ma-na-um-ne-Jluta...” (Kanosua 2002
(,,CoH 00 ncueznysmeM Hepycamume: 162)).

8 Heman — 510 ubst peka? Bama? [...] ,Hama‘ (KarmoBuda 2002 (,,JIuku Bo ThMe™: 15)).

8 Am meisten erinnerte sich Icchak aus irgendeinem Grund an [...] den Fluss, den wasserreichen, vor
Geheimnissen wimmelnden Fluss, [...] an seine dunkelgriine Farbe, an seine ausgebuchteten Ufer, [...]* (,,Yame
Bcero Mixak moyemy-TO BCIOMHUHAI [...] PEKy, MMOJHOBOJAHYIO, KUIIANIYIO TaiHaMHu, [...], €e TEeMHO-3EJIECHbII
OKpac, ee U30THYThIe Oepera, [...]* (KanoBuu 1997a (,,ITapk eBpeeB®): 3)); ,,[...] jeder Stein, jeder Baum, jeder
Frosch® (,,[...] kaxkmpIit kKaMeHb, KaxI0¢e aepeBo™, , kaxaas jarymka™ (ebd.: 186f.).

86,,[...] stiirzte sich in den Fluss, und das Wasser vereinigte sie mit ihm; sie verschmolzen zu einem bizarren
vierbeinigen Wesen, fiir lange, fiir immer, auf ewig® (,,[...] kugamace B pexy, ¥ BoJa COEJUHsIA €€ C HUM; OHH
CJIMBAJIMCH B OJTHO NMPHYYJTUBOE, YETBEPOHOTOE CYIIECTBO, HAJIONTO, HaBceraa, HaBeku ™ (ebd.: 200)).

%7 [...] dass der Fluss die Seele reinigt, ihre Wunden heilt, ihre Trauer und ihre Krankungen ins Meer hinweg
tragt, und sie ein neues Leben beginnen, ohne an Vergangenheit oder Zukunft zu denken® (,, [...] aTo pexa omoeT
[...] mymm, WMcueNUT WX paHBl, YHecE€T WX Iedaib, UX OOHIBl B MOpE, U OHM HA4YHYT HOBYIO JKH3Hb, HE
3ayMbIBasiCh HU O IponuioM, HU o Oyaymem” (ebd.: 74)). Hier ist es der durch Vilnius flieBende Fluss Viliye
(litauisch: Neris).

8 [...] der Fremdling 6ffnete die Augen, und da, in diesem ersten oder letzten Augenblick, ergoss sich aus dem
Nichts, aus seiner grenzenlosen Schwermut und Liebe, aus der alten abgewetzten Scheitelkappe der Fluss, [...]“
(Kanowitsch 1985: 333). (,,[...] mpumenen OTKphUT T71a3a, ¥ TOTA, B 3TOT IMEPBBIH MK TOCICIHUNA MUT, OTKY/Ia-
TO M3 HEOBITHS, U3 OecrpeseIbHON €ro TOCKH M JIOOBH, M3 CTapOH, CTEpLICHCS 10 KpasM epMOJIKM BBITEKJIA
peuxa, [...]* (KanoBuu 1983: 275).
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des Griinen Hains, der Todesstitte der Juden von Miskine, im Fluss ertranken, um den Ihren
nahe zu sein.

Metaphorische Naturbilder unterstiitzen den kosmischen Gedanken der Verbindung alles
Menschlichen mit dem Ewigen. Im Roman ,,Ne otvrati lica ot smerti“ kommen die Krihen,
die Ziege und ein Schmetterling zu Efraim Dudaks sterbendem Sohn Sachna, um von ihm
Abschied zu nehmen (KanoBuua 1992: 89 f., 90 und 91). Dieser alte jiidische Friedhof mit der
Ziege, den Hummeln und Bienen ist ihr Zuhause, begreift Danuta in ,,Ofarovan’e satany*,"
wihrend sich Iakov in die ,,verschwommene und warme Bliue* am wolkenlosen Himmel
hinauf sehnt und Teil dessen werden mdchte, ,,wonach niemand trachtete oder fahndete*.”
Auch im Roman ,,Park evreev wird der Himmel zur Zuflucht, schlieB3t sich schiitzend tiber
Icchak und Ester, wihrend sich die Erde offnet ,,wie ein Haus®, um die Heimatlosen fiir

immer aufzunehmen.”' Die Natur wird zum angstfreien Raum, wo der Mensch abwesend ist.

Zufluchtsraum Paldstina

Im Kontext der Imaginationen nimmt der Topos Paldstina als Identifikationsort jiidischen
Selbstverstindnisses eine besondere Bedeutung ein. In Kanovi¢s Romanen der 1980er Jahre,
deren Handlungszeit im unter russischer Herrschaft stehenden Litauen Ende des 19./Anfang
des 20. Jahrhunderts angesiedelt ist,” steht Paléstina fiir einen religids imaginierten Ort der
Sehnsucht und Erinnerung. Eine Riickkehr in den konkreten geographischen Raum wird von
den Figuren nicht erwogen. In seiner mythischen Aufladung jedoch wird Paldstina immer
wieder zum Bezugspunkt der Diskussion um die Heimat der Juden. In ,,Kozlenok za dva
groSa“ geraten der Rabbi und der Bettler Avner hieriiber in Streit. Wo fiir Avner das litauische
Land und die vertraute Erde Heimat bedeuten, fordert der Rabbi ein Land der Gerechtigkeit
und geistigen Geborgenheit. Das aber konne fiir die Juden nur Israel sein: ,,Heimatlich ist die
Erde; die zu ihren Sohnen gerecht ist.“”> Im 1992 erschienenen Roman ,\Ne otvrati lica ot
smerti“, der den Zeitraum vom Sommer 1940 bis zum Juni 1941 widerspiegelt, versucht
Eliseva, Iakov mit dhnlichen Argumenten fiir Paldstina zu gewinnen und verschlieBt sich der
Bindung ihres Vaters an ein Leben in der Diaspora.” Ihre zionistische Uberzeugung, dass
Juden nur im eigenen Land regieren sollten,” deckt sich dabei beinahe gleichlautend mit dem
Standpunkt Ceslavas Lomsargis‘: Wie ein Litauer nicht die Juden in Paldstina regieren konne,
so diirfe auch kein Jude den Litauern in ihrer Heimat etwas befehlen.”® Auch wenn sich

89
»E€ MecTo [...] Ha 3TOM CTapHHHOM KiIanouiie, KOTopoe, [...] ecTh caMasi JAOCTyMHAas KaXIOMy W CBSTas

zemuns’ (15).

90 N
»|--.] 3bI0OKas ¥ TEIUTAsk CHHEBA™; ,,[...] CTAaTh YaCTHUIICH TOTO, [...] HAa YTO HUKTO, KaK Ha 3Ty TEIUTYIO HEOCCHYIO

CHHEBY, HE TTOKycHuTes [...]« (184).

1 Y He6O CMbIKaeTCS HAZ HUMH, [...]15 ,,[...] 3emist ocKanMBaeTCsi, pacKphITas HACTEKb, KAaK JIOM, FOTOBasi B
M00yI0 MUHYTY TPUHATH M YEJNOBEKa, [...] 9TOOB HaBcerna m30aBuTh ux OT O6e3momHOcTH (KanoBmu 1997a:
287).

92,,Das war Russland®, lesen wir in den Erinnerungen von Theodor Herzl an einen Besuch in Wilna im Jahr 1903
(Herzl 2009: 37).

% Ponuas Ta, KOTOpast cipaseuBa kK cBouM ceiHam’* (Kanosuu 1990: 172).

%Gedal‘e Bankveder: ,,Was ist das flir eine Wiiste, wenn sie unsere Véater und Vorviter und uns erndhrt hat?*
(,,Kaxas ke 3Ta TyCTHIHS, €CIM OHA AEJ0B M IpafenoB, Hac ¢ Toboi kopmmna?*); Eliseva: ,,Unseren Magen hat
sie ernédhrt, nicht unsere Seele.” (,,Ona KOpMmITa Ha >XeIyAOK, He Hamry aymry™) (Kanosua 1992: 123).

95,,Wer hatte sie, den Schneider und den Buchbinder, erméachtigt, im Namen eines anderen Volkes zu sprechen
und zu handeln?* (,,KT0 WX, MOPTHSIKKY W MEPEIUICTYMKA, YIOJTHOMOUYWI TOBOPUTH U JICHCTBOBATH OT MMEHU
gyxoro Hapona?* (Kanosuu 1992: 147)).

96,,[. ..] und dennoch sind sie nicht die Hausherren Litauens. Wie ein Litauer die Juden in Paléstina nicht regieren
kann, so soll ein Jude auch den Litauern auf ihrer Erde nicht befehlen” (,,[...] HO Bce-Taku OHU He X03scBa
Jluteel. Kak He MOXKET JIUTOBEI] IPaBUTH eBpessMu B [lanecTuHe, Tak U eBpei HE JTOJDKCH MOBEJICBATh JIUTOBIAM
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Elisevas Gedanken im Text vor allem auf die Ablehnung jiidischer Beteiligung an der
Sowjetmacht bezieht, ldsst sich die Begriindung, nicht im Namen eines anderen Volkes
handeln zu diirfen, als Selbstausschluss begreifen.”” Mehr als 600 Jahre jiidischer Geschichte
in Litauen haben die litauischen Juden fiir die Litauer nicht zu Landsleuten gemacht, wie auch
diese sich nicht als solche verstehen konnen. Diese Botschaft steht nicht im Widerspruch zur
Multikulturalitit des litauisch-jiidischen Schtetl. In ihren guten Zeiten™ lebten Litauer und
Juden ihre jeweils eigene Kultur in relativer Selbstbestimmtheit, ohne den Impetus nach einer
Einheitskultur. Wie sehr eine selbstbestimmte Gesellschaft kultureller Differenz jedoch einer
einenden Zielvorstellung ihrer Gruppen bedarf, wird beim Auseinanderbrechen in der
Krisensituation deutlich.

Kanovi€s in Israel geschriebener, in postsowjetischer Zeit spielender Roman ,,Park evreev*
(gemeint ist der Bernardiny-Garten in Vilnius) reflektiert die Leere, die sich nach der
massenhaften Ausreise der litauischen Juden fiir die noch verbliebenen in Vilnius auftut. Und
er fiihrt die Diskussion um den Heimatgedanken in seinen spéteren Werken fort, wenn
nunmehr Litauen als das verlorene Land zum Sehnsuchtsort gerdt (vgl. Parnell 2006). Noch in
,Ne otvrati lica ot smerti* entgegnet lakov EliSeva, dass fiir einen Gliicklichen auch Litauen
das Gelobte Land sein kénne.” In ,,Ocarovan’e satany* taucht Palistina bereits weder im
Dialog noch im Streitgesprich auf, sondern wird nur in den Erinnerungen Eligevas, kurzen
Repliken der Erzdhlerstimme oder den Reflexionen Danutas erwihnt, die ihren Platz auf der
,heiligen Erde* des Friedhofs sicht, nicht aber im Gelobten Land oder im Kreml.'® Eligeva
erinnert sich der Worte Iakovs, dass auch das Heilige Land ,,Fremde* sein konne'” oder der
Worte Lomsargis‘ liber die Vorziige der litauischen Erde. Und die Erzdhlerstimme bestitigt
die Verwurzelung der litauischen Judenheit, die es ,nicht eilig” habe, nach Paléstina
,,umzuziehen:

Von ihren fernen Vorvitern, die im 13. Jahrhundert nach Litauen gelangten, ererbten deren fleiBlige
Nachkommen die Uberzeugung, dass die nérdlichen Friichte fiir den Magen um nichts schlechter sind als
die siidlichen und dass die Froste, die einen stindig zwingen, auf Trab zu bleiben [...], bedeutend besser

sind als die Hitze, die nur Faulpelze und Mii8iggdnger vermehrt. 102

Ha ux 3emye’ (Kanosuu 1992: 234).

°7 Die zionistische Bewegung basierte auf der Erkenntnis der gescheiterten jiidischen Emanzipation und dem
fortbestehenden Antisemitismus in der Diaspora. Hieraus leitete sie die unabdingbare Notwendigkeit der
Errichtung eines eigenen jiidischen Nationalstaates ab.

% Das 15. und 16. Jahrhundert gilt als das Goldene Zeitalter fiir die Juden im litauisch-polnischen Raum.
Grofifiirst Vytautas hatte den litauischen Juden durch ein Dekret (1388-1389) Privilegien zugesichert, die deren
juristische, volkswirtschaftliche und sozial-gesellschaftliche Beziehungen regelten. Juden waren nur dem Fiirsten
unterstellt und &hnlich den Bojaren freie Biirger (vgl. Aramykac 1990). Vgl. FuBin. 24 und 25.

99,,Dem Glicklichen ist auch Litauen das Gelobte Land, aber der Ungliickliche fiihlt sich selbst im Jiidischen
Reich schlechter als in der Fremde® (,,Kto cuactius, Tomy u JlurBa — 3emiisi 00eToBaHHas, 2 HECYACTHOMY U B
Wynetickom mapcTse ropie, ueM Ha ayxomnne) (Kanosua 1992: 82).

1% Wozu brauchte sie das Gelobte Land? [...] Was bedeutete ihr der Kreml, [...] Ihr Platz [...] war hier, auf
diesem alten Friedhof, der [...] die jedem zugéngliche und heilige Erde darstellt™ (,,[...] 3a uem eit Cpstas 3ems?
[...] uto et Kpemns, [...] Ee mecto [...] TyT, Ha 3TOM CTapUHHOM KiaaOuIe, KoTopoe, [...] ecTh camas
JIOCTYTIHAS KaKIOMY H cBATast 3eMis (15)).

101 Das Heilige Land ist auch Fremde. Der ganze Unterschied besteht darin, dass dort nicht die Litauer, sondern
die Englénder und Araber die Hausherren sind* (,,CBsitast 3emist — Toxe 4yxOnHa. Best pasHuIa B TOM, 4TO Tam
X0351€Ba HE JINTOBIIBI, @ aHIJINYAHE U apa0bl™ (67)).

192 Or cBOMX JaBHHX TPEKOB, OUyTHBIIHXCS B JINTBE B TPHHAALATOM BEKE, HX TPYIOMIOOMBBIC TOTOMKH
YHACJIeAOBaIu yOeXKICHHE, YTO CEBEpHbIC IUTOABI JUIS JKENyIKa HHUCKOIBKO HE XyXKe, MOXKET, Jaxe Kyda
MOJIe3Hee, YeM FOKHBIC, a MOPO3bl, 3aCTABISIONIME KPYTHTHCA [...], HAMHOTO Jyd4lle, YeM jXapa, IUIOIsIIas
JICHHUBIICB U JI&KeO0K™ (52).
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In ihrer Isoliertheit innerhalb der Eigenen und tddlichen Bedrohung durch die Anderen wird
Litauen fiir die Zionistin Eliseva zur Falle: ,,Wo soll ein Mensch hin, wenn es fiir ihn weder
Fremde noch Heimat gibt?«'®®

Botschaften

Seine politisch-ideologische Brisanz erhélt ,,Ocarovan’e satany” aus dem Bezug der
dargestellten Ereignisse und Konflikte zu den Spannungen in den litauisch-jiidischen
Bezichungen der Gegenwart, insbesondere in Bezug auf die nationale Frage.'® Viele den
litauisch-jiidischen Dialog bis heute traumatisch belastenden Konflikte finden sich in den
Ereignisstrangen des Romans wieder: der Vorwurf der Kooperation der litauischen Judenheit
mit der sowjetischen Besatzungsmacht in den Jahren 1940/1941, ihrer vorgeblichen Beihilfe
bei der Deportation zehntausender Litauer nach Sibirien und ein hieraus erwachsener
Rechtfertigungsversuch fiir die aktive und grausame Beteiligung litauischer Nationalisten an
der Ermordung ihrer jiidischen Landsleute wédhrend der deutschen Besatzung. Im Roman
kiinstlerisch verarbeitete Hintergrundinformationen wie die Zusammenarbeit des litauischen
nationalen Widerstands mit dem faschistischen Deutschland und dessen vorauseilender
Gehorsam bei der Judenvernichtung stellen einen direkten Bezug zur gegenwairtigen
Diskussion her.'” Ein halbes Jahrhundert galt es als Tabu, schreibt der litauische
Literaturwissenschaftler Petras BraZenas, iiber den Aufstand vom Juni 1941' und den
Volkermord an den litauischen Juden zu sprechen. Daran habe sich auch nach der
Unabhéngigkeitserklarung vom Mirz 1990'" nicht viel geidndert (BraZenas 2009: 142). In
,Otarovan’e satany“ erinnert sich Ceslavas Lomsargis in Sorge um Eli§eva auch an jene in
Deutschland gedruckten Flugblitter, die ihm der in Sowjetzeiten untergetauchte Tarajla zur
Weiterleitung gab — gerichtet an die ,litauischen Briider und Schwestern®, die nach der
Befreiung durch die Deutschen ,,alles bolschewistische und jiidische Pack mit gliithendem
Eisen ausrduchern® und ,,das Land ein fiur allemal von diesem Schmutz befreien® sollten
(135). In diesem Zusammenhang wird die Verwandlung des Biirgermeisters Tarajla vom
Freund der Juden zu deren Morder nicht als Ergebnis ,satanischer Verfliihrung™ gezeigt,
sondern als niichtern kalkulierte Machtoption. Das Wissen um die Jahrhunderte wahrende
gemeinsame Geschichte von Juden und Litauern hindert diesen nicht nur nicht daran, die
Vernichtung seiner jiidischen Landsleute vorgabengeméill durchzufiihren. Er treibt sie in

1
03,,[. ..] KyZia 4enoBeKy JeThCsl, €CIIM y Hero HEeT HU Yy KOMHBI, HU poAnHBI? (67).

104Vgl. die wissenschaftlichen Untersuchungen und Essays zum Gegenstand von Solomonas Atamukas
(Aramykac), Leonidas Donskis, Antanas Eidintas, Dov Levin, Aleksandras Stromas, Liudas Truska, Tomas
Venclova sowie das Buch Evsej Cejtlins (Iletitaun 1996).

1%Der litauische Historiker Leonidas Donskis bezieht sich auf einen Aufsatz Tomas Venclovas (Venclova 1995:
365), in dem dieser aus der nationalistischen Zeitung ,,Naujoji Lietuva™“ vom Juli 1941 zitiert: ,, The greatest
enemy of Lithuania and other nations was, and... remains, a Jew... Today, as a result of the genius of Adolf
Hitler... we are free from the Jewish yoke... A New Lithuania, after joining the New Europe of Adolf Hitler,
must be clean from Jews... To exterminate the Jewry and Communism along with it is a primary task of the New
Lithuania” (Donskis 2005: 94). Vgl. Kanosmua 2009: 135.

1%Gemeint ist der heute in Litauen als Feiertag begangene antisowjetische Aufstand vom 22. Juni 1941, der die
Wiedererrichtung des litauischen Nationalstaates zum Ziel hatte. Die litauische Provisorische Regierung wurde
bereits am 28. Juni von der deutschen Besatzungsmacht aufgelost. Gesteuert durch die Litauische Aktivisten
Front (LAF), verband sich der Aufstand von Anbeginn mit Mordexzessen an den Juden.

197 Am 11. Mirz 1990, noch wihrend der Mitgliedschaft Litauens in der Sowjetunion, wurde die litauische
Unabhéngigkeitserklarung verabschiedet.
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vorauseilendem Gehorsam gegeniiber den Deutschen sogar voran und spricht sich von
jeglicher eigener Schuld frei.'®

Bereits 1993 hat Kanovi¢ im Interview mit Vitalij Asovskij davon gesprochen, einen Roman
iiber die ersten zehn Tage des Krieges in Arbeit zu haben und auch den Titel genannt:
,,OCarovanie satany“'®”. Gleichzeitig nannte er weitere Romanprojekte, mit denen der Zyklus
iiber das Leben der litauischen Juden seinen Abschluss finden sollte — so iiber seinen
Aufenthalt in der kasachischen Evakuierung und iiber die Emigrationswelle der litauischen
Juden (KanoBuu 1994: 13). Der Roman ,,Park evreev®, der vom Auszug der Vilniuser Juden in
postsowjetischer Zeit erzéhlt, erschien 1997 in Jerusalem, die Povest’ ,,Liki vo t’'me* iiber den
judischen Knaben Gir$ in der kasachischen Evakuierung publizierte Kanovi¢ zusammen mit
weiteren Erzédhlungen 2002 in Jerusalem. ,,Oc¢arovan‘e satany* erscheint 2009 in Moskau als
Buch, die Erstveroffentlichung 2007 in der Moskauer Zeitschrift ,,Oktjabr® (Nr. 7). In
litauischer Ubersetzung kommt der Roman 2008 unter dem Titel ,,Sétono apzavai“ in Vilnius
heraus. Die Griinde fiir die um vierzehn Jahre verzogerte Publikation waren wohl nicht nur
verlegerischer Art. Die hochsensiblen Beziechungen zwischen Litauern und Juden in Bezug
auf die Interpretation des Juni 1941 traten nach der Wiedergriindung des litauischen
Nationalstaates in den 1990er Jahren =zugespitzt zutage. Nicht nur den Schmerz
herauszuschreien, sondern auch die Fahigkeit zu besitzen, die Geschichte seines Volkes von
auBBen zu sehen, war dem Autor eine der Voraussetzungen, sich an dieses schwierige
Unterfangen zu wagen.'"” | Ocarovan’e satany* ist kompositorisch in acht Kapitel unterteilt.
Drei davon sind jiidischen (Eliseva, Gedal’e, lakov), fiinf nichtjiidischen Protagonisten
gewidmet, wobei Danuta-Hadassah, die die enge Verflechtung von Christentum und Judentum
verkorpert, in zwei dieser finf Kapitel auftritt. Nach jiidischem Recht wéren ihre Sohne
Nichtjuden, nach den NS-Rassegesetzen von der Verfolgung nicht ausgeschlossene
»Halbjuden®.

Was aber heiBt in diesem Kontext , jiidisch®, was ,nichtjiidisch“? Eliseva, Iakov und Gedal’e
stehen jeweils fiir eine bestimmte ideologische bzw. soziale Position im litauischen Judentum:
Eliseva fiir den in den 1930er Jahren erstarkenden Zionismus, Gedal’e fiir das jiidische
Kleinbiirgertum der Diaspora, Iakov fiir die Schicht der armen Schtetljuden. In ihrer
Erdverbundenheit (Lomsargis) und ihrem iiber die Jahrhunderte erworbenen Besitz (Prané)
repriasentieren die litauischen Protagonisten Ceslavas und Prané die litauische
Landbevoélkerung, wiahrend Juozas zu den Besitzlosen gehort, dessen Alltag allerdings durch
seine Einbindung in das Leben der jiidischen Familie Bankvecer gepragt wurde. Irritierend
das Bild, das ihn in seiner Bindung zur Heimat beschreibt, die der Heimatbeziehung der
jidischen Protagonisten Kanovics so dhnlich ist: die Tage mit dem Vater am Fluss, der weite,
in die geheimnisvolle Ferne rufende Himmel.'"' Raum wird durch menschliche Wahrnehmung
und menschliches Handeln konstituiert, wie er auf Gefiihle und Handlungen zuriickwirkt. Die
Ahnlichkeit bei der Wahrnehmung der litauischen Landschaft bis hin zu #hnlichen

1%Dje Litauer seien nicht »Herr iiber ihr Schicksal“ (,,M»sI He x035ieBa CBOCH CYIBOBI, @ TOIBKO MCITOTHUTEIH
(234)).

199 Die Schreibweise ,,oCarovanie“ unterscheidet sich dabei von der des 2009 veroffentlichten Textes, auf den ich
mich stiitze.

9 vgl. den Titel des 1994 mit Kanovi¢ gefiihrten Interviews: ,,Heo6X0QuMO TOCMOTPETh Ha cebsi CO CTOPOHBI®

(,,Man muss sich von auen sehen konnen (Kanosu4, 1994: 13)).

m,,[. ..] leise platscherte der erwachende Fluss, [...] majestitische Wolken schwebten iiber dem Kopf, und ihm

schien, dass auch er mit ihnen davon schwimmt, irgendwohin, in eine geheimnisvolle Ferne, und niemals mehr
in die gottverlassene Ahornstrafie in Miskine zuriickkehrt (,,[...] THX0 meckanach 3amBeTIIas peYHAs BOAA, |... |
HaJl TOJOBOHM IUIBUIM BeNW4YaBble O0NaKka, MU €My Ka3alioch, 4TO M OH BMECTE C HHMH IUIBIBET KyIa-TO, B
HEBEIOMYIO Jallb, W OOJbIIIC HHUKOTNA YK€ He BepHETcs Ha 3a0bITyto borom KieHoByro ymuity B Mumkuae
(260)).
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Sehnsuchtsprojektionen bei Litauern und Juden griindet auf dem Erleben des gemeinsamen
»physischen Naturraums® (vgl. Lefebvre 2006: 335). Die Entfaltung bzw. Erfahrung
,unterschiedlicher atmosphérischer, asthetischer und emotionaler Qualititen macht den
gemeinsamen Naturraum zum unterschiedlich erfahrenen Erlebnisraum, ,,je nachdem, wann
und wie er von wem ,bespielt® wird* (Lehnert 2011: 12). Raumerfahrung differenziert sich
auf der Grundlage unterschiedlich erfahrener (und mdéglicher) Lebens- und Machtoptionen.
Wihrend die Vilnaer Juden ins Ghetto getrieben werden, scheint der Krieg fiir den sich am
Junilicht erfreuenden litauischen Schriftsteller Alfonsas Nyka-Nilitinas ,,in die Ferne gertickt®
(Nyka-Nilitinas 2009: 79)"2, und der Bauer Indritinas in Sluckis’ Roman ,,Die Himmelsleiter*
(,,Laptai | dangy®) erinnert sich der deutschen Besatzung als vergleichsweise friedlicher
Zeit.'® Wihrend sich fiir die Juden Miskines mit dem Einmarsch der Deutschen ihr
Todesurteil abzeichnet, erhoffen sich ihre litauischen Nachbarn den Wiedergewinn nationaler
Freiheit, fiir manchen, wenn es sein muss, auch iiber die Liquidation des ,Fremden®.

In der litauischen Literaturkritik zu ,,O¢arovan’e satany* wird Kanovics ,,objektive Sehweise*
der dargestellten Ereignisse hervorgehoben.'"* Das bezieht sich insbesondere auf die
Darstellung von Juozas als einem ,,widerspriichlich gezeichneten Charakter” (Brazenas 2009:
143)'5,  zerrissen von ,gegensitzlichen Stimmungen“ und einem ,metaphysischen
Schuldgefiihl* (Zvirgzdas 2009: 15)."° Er sei der Auffassung, duBert sich Kanovi¢ zu seiner
Darstellung, dass man ,einer ,hoheren nationalen Idee‘ wegen nicht alle grundlos
beschuldigen oder rechtfertigen diirfe (Gerbutavi¢ius 2008)"” und nimmt damit Bezug sowohl
auf die Rechtfertigungsversuche fiir die litauische Beteiligung am Holocaust als auch auf eine
undifferenzierte Wahrnehmung aller Litauer als Handlanger der Judenvernichtung. Mit der
Figur des Juozas schneidet der Autor das in der Analyse des Holocausts spétestens seit
Hannah Ahrendts Eichmann-Report streitbar diskutierte Problem der ,Banalitdt des Bosen® an
(Ahrendt 1986: 371)."® Inwieweit ist der Durchschnittsbiirger priadestiniert, unter Verweis auf
den Befehlsnotstand ohne Gewissenslast zu morden oder, weitergehend, inwieweit entspricht
es der psychologischen Struktur des Menschen, einer Gruppendynamik zu folgen, nach der
Mord zur straflosen ,Notwendigkeit® mutiert. Die litauischen Mdrder in ,,O¢arovan’e satany“

"2 Antanas Nyka-Nilitinas ist ein Lyriker der litauischen Emigrantenliteratur, dessen Schaffen motivisch vor
allem vom Verlust der Heimat und der Sehnsucht nach dem Eldorado geprégt ist (vgl. ,,Baltic Writers® 2009:
227).

13 Gesprich zwischen Indritinas und seiner Frau: ,,— Wen haben sie erschossen, wen? Juden und Bolschewiken!
— Sind das denn keine Menschen, Petras?* (Sluckis 1966: 343). (,— Ka tokius $audé, ka? Zydus, bolsevikus
Saudé [...]! — Tai ka jie, Petrai, ne zmonés?* (Sluckis 1963: 424)).

1147 virgzdas 2009: 15, Brazenas 2009: 142, Gerbutavicius 2008, Fomina 2008 u.a.

5 Juozas wird als einzigem von allen der Status einer widerspriichlichen Individualitit zugestanden. Der Status
eines Menschen, der in die Satansfalle geraten ist, seine Hinde mit dem Blut Unschuldiger befleckte, aber nicht
in der Lage ist, fiir immer die Stimme des Gewissens zu verleugnen® (,,Juozui, vieninteliam i§ jy, suteikiamas
priestaringos individualybés statusas. Statusas Zmogaus, pakliuvusio j $étono pinkles, sutepusiam rankas
nekaltyjy krauju, bet nepajégusio amziams numarinti sazinés balso* (2009: 143)).

”6,,Sogar die Vollstrecker von Exekutionen werden als komplizierte, schwankende, von widerspriichlichen
Stimmungen zerrissene Charaktere geschildert. [...] sie finden keine Ruhe und sind nicht im Stande, das ewige
metaphysische Schuldgefiihl loszuwerden“ (,,Net ir egzekucijy vykdytojai vaizduojami kaip sudétingi,
svyruojantys, kontrastingy nuotaiky draskomi personazai. [...] jie blaSkosi, negalédami numaldyti amzino
metafizinio priekaisto (2009: 15)).

17 Laikiausi nuostatos, kad negalima dél kazkokios ,auks$ciausios tautinés idéjos‘ be jokio pagrindo ir visus be
iSimties kaltinti arba visus, atleiskite man, urmu teisinti“ (,,Ich bin der Auffassung, dass man wegen einer
,hoheren nationalen Idee‘ nicht alle grundlos und ohne Ausnahme beschuldigen oder, verzeihen Sie mir,
rechtfertigen darf™).

'8 Eichmann war nicht [...] Macbeth [...]. AuBer einer ganz ungewdhnlichen Beflissenheit, alles zu tun, was
seinem Fortkommen dienlich sein konnte, hatte er {iberhaupt keine Motive* (Ahrendt 1986: 56).
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morden ohne Hass. Tarajla, der Schreibtischtiter, erklért sein Handeln aus der Verantwortung
vor der Nation'”, der Polizist Tutkus und die Pliinderer des jiidischen Friedhofs aus
vermeintlichem Gerechtigkeitsanspruch'?’, Juozas aus einer Mischung von Angst und
Geltungsbediirfnis. Auch wenn sie sich auf den Anspruch der ,,Herrenrasse® berufen, die die
Vernichtung des Gegentibers als ,,Untermensch® legitimiert (Koselleck 1975: 102), erscheinen
sie als ,,nicht einmal besonders bése[n] Menschen* (Ahrendt 1996: 43). In der Denunziation
Iakovs durch Juozas im Finale kiindigt Kanovi¢ jedoch eine Entwicklung an, fiir die Ahrendts
Begriff der Banalitéit des Bdsen nicht mehr greift: Die Aktionen der ErschieSungskommandos,
aus denen sich der anfangs Zaudernde'' folgerichtig nicht mehr heraushalten wird, miissen
als jenes ,radikal Bose™ begriffen werden, das ,,das Wesen des Menschen* aufs Spiel setzt,
weil es sich jeder Riickfiihrung auf etwaige Motive und Erkldrungen verweigert (Ahrendt
2006: 941 £.).'>

Das Spannungsverhéltnis in Kanovi¢s Roman oszilliert zwischen der erschiitternden Banalitét
des Bosen im Psychogramm der Titer, dem in Titel und Metaphorik eingebetteten
Satansdiskurs und jenen ,Gerechten‘, die die Priifung wider den Satan bestehen. Folgen wir
dem Satansverstindnis in der jiidischen Religion dahingehend, dass alle Handlungen Satans
nach dem Willen Gottes geschehen,'* bedeuteten die Schrecken der Shoa Strafe und Priifung.
In der Darstellung des Leids und der Verzweiflung seiner Protagonisten wire Kanovi¢ der
Rebell wider die gottliche Strafe. Gleich der Jakobgestalt Thomas Manns sucht er, die ihm
Liebsten aus dem Totenreich zuriickzuholen. ,,Denn wer die Toten der Vergessenheit preisgibt,
der wird zu Recht fiir alle Generationen vergessen sein“ (Kanovi¢ 2014: 652f.).'**

Kanovi¢s Totengebet fiir das litauische Judentum ist auch ein Abschiedsgebet fiir den
multikulturellen Raum seiner Kindheit, in dem jiidische Lebenswelten durch die Beziehung
zur christlichen Welt geprdgt waren, wie sie auf diese zurlickwirkten (vgl. Schlor 1995:
353f.). Die Erinnerung an Litauen schlieBt den litauischen (und polnischen) Nachbarn ein. In

19 Wer freilich sein Handeln in die Waagschale des Gemeinnutzes wirft, der darf auch téten®, heifit es hierzu in

Reinhart Kosellecks Studie ,,Zur historisch-politischen Semantik asymmetrischer Gegenbegriffe” (Koselleck
1975: 93). In diesem Sinn versucht Tarajla, das Schuldgefiihl des Juozas Tomkus zu beruhigen: ,,Das Leben
kommt wieder ins Gleis und wir werden leben und ruhig schlafen, ohne Schiisse und Kolbenschldge an die Tiir,
ohne Juden und ohne Russen. Und wenn Gott will, auch ohne unsere Befreier — die Deutschen® (,,)Ku3us Boiiner
B KOJICIO, © MBI HAYHEM XKHTh U CIIaTh CHOKOWHO 03 BBICTPENIOB U CTYKOB B IBEph, 0€3 eBpeeB U 03 pycCKux. A

eciu bor cmunyeTcst, u 6e3 Hammx ocBodomuTeNe — HeMIeB  (248)).

20Ty tkus: »Damit unsere Heimat Litauen ein fiir allemal von Zecken und Parasiten gesdubert wird* (,,4to0sI pa3

1 HaBCETJa OYMCTUTH HAIly poauHy JIMTBY oT kiemiei u mapasutos (121)).

121,,— Aber ich habe niemanden erschossen... Niemanden! — keuchte er vor Grimm. — Ich stand Wache* (,,— A s

HHKOTO HE paccTpenuBal... Hukoro! — 3a10xHysncst oH OT spocTH. — S cTost1 B oxpaneHun™ (267)).

122 Vgl. hierzu den deutsch-dsterreichischen Dokumentarfilmer Stefan Ruzowitzky, dessen Film ,,Das radikal

Bose” auf Hanna Ahrendts moralphilosophisches Denken Bezug nimmt. ,,Als das Unmdgliche moglich wurde,*
heiit es in ,,Elemente und Urspriinge totaler Herrschaft”, ,stellte sich heraus, dass es identisch ist mit dem
unbestrafbaren, unverzeihlichen radikal Bosen, das man weder verstehen noch erklaren kann durch die bdsen
Motive von Eigennutz, Habgier, Neid, Machtgier, Ressentiment, Feigheit [...] und demgegeniiber daher alle
menschlichen Reaktionen gleich machtlos sind; [...]* (Ahrendt 2006: 941). Ahrendt hat, nach Ruzowitzky, den
Begriff des ,,banal Bosen auf Schreibtischtiter wie Eichmann verwendet. In seinem Film aber gehe es um Titer
(hier sind es deutsche Titer), ,,die den Abzug gezogen haben und einer Frau, einem Kind, einem Mann eine
Kugel in den Schédel gejagt haben®. Der Film belegt iiberdies, dass es Moglichkeiten einer Befehlsverweigerung
gegeben hat (Ruzowitzky 2014).

123 Alles was Satan tut, geschieht nach dem Willen des Himmels* (Baba Bathra 16a [Babylonischer Talmud]).
Vgl. auch die Abhandlung von Ilona Rashkow: ,,A Tanna taught: ‘[Satan] comes down to earth and seduces, then

ascends to heaven and awakens wrath; permission is granted to him and he takes away the soul’ (Mas. 16a:

Babara Bat)” (Rashkow 2011: 149).

124 . N
,,J100 KTO mpenaét 3a0BeHBI0 MEPTBHIX, TOT U CaM BO BCEX MOKOJICHUAX I10 CIIPABEINIUBOCTH OyzeT 3a0BIT.

22



all seinen Romanen habe er nach einer briiderlichen Gemeinschaft beider Volker gesucht, die
frei von jeder inhumanen Ideologie sei, betont Kanovi¢ nach Erscheinen seines Romans
(Gerbutavicius 2008).' Litauen als das Land seiner Viter und Vorviiter ist ihm
ungebrochener Sehnsuchtsort. Tief bewegt berichtet er der Zeitschrift ,,Litovskij Ierusalim*
im Jahr 2004 von seinem Treffen mit litauischen Juden im israelischen Kibbuz:

Zum Abschied erhoben sich die Kibbuzniks — diese alten Juden. Und — ihr werdet es nicht glauben: Sie
sangen die Hymne ihrer kleinen Heimat Litauen — zuerst auf Iwrit (das sie in den zionistischen

Gymnasien erlernt hatten) und dann ohne Pause in der unvergessenen Sprache von Basanavicius und

.. 126
Maironis.
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