AUF DER SUCHE NACH DER VERLORENEN IDENTITAT
Evsej Cejtlin und Jokubas Josade liber den Anspruch des Judentums

,Wie eindimensional der Mensch sich ausnimmt,
wenn man ihn nur nach einem Kriterium definiert®.
(Zeitlin 2000: 211)!

Um Leben und Schicksal der noch im Lande verbliebenen litauischen Juden
aufzuzeichnen, siedelt der russisch-jiidische Literaturwissenschaftler und Schriftsteller
Evsej Cejtlin im Jahre 1990 fiir sechs Jahre in das litauische Vilnius iiber.? Im
Mittelpunkt seiner Texte stehen authentische Personen, die Gespriche erheben nicht den
Anspruch auf Literarizitit.> Das Verhiltnis der Dialogpartner sowie die Komposition
der Aufzeichnungen erzeugen jedoch — in Anlehnung an die Tradition des literarischen
Gesprichs — ein ganz eigenes Genre, Cejtlin nennt es ,,interv’ju-meditacija*.*

Zu Beginn der Aufzeichnungen gibt es nur noch wenige litauische Juden in Vilnius
und viele der verbliebenen bereiten sich auf die Ausreise vor.’ Insofern gewinnt Cejtlins
Gedanke, in das Bewusstsein eines Menschen eindringen zu wollen, der dem Tod
entgegengeht, (11) eine symbolische Bedeutung. Sein Gespréachspartner, der litauisch-
judische Literaturkritiker und Dramatiker Jokubas Josade, bereitet sich, wie er selbst
sagt, auf den Tod vor.® Ein solches Sujet mag Assoziationen mit dem biblischen
Gedalja’ erwecken und erweist sich doch sogleich als briichig, denn Josade vollzog
bereits zu Beginn der 1950er Jahre seine Abkehr vom Judentum. Der ,letzte Ritter*
wire also ein vom Judentum abgefallener Jude. Gibt es das litauische Judentum noch?

Fiinf Jahre befindet sich Cejtlin mit Josade in einem Dialog iiber den Sinn des

' Vel. Uedimmu 1996: 175: , KakuM IUIOCKMM BBITIISNT YEIOBEK, €CIH OIPEAETIATh €r0 TOIBKO
omHnM ToHATHEM |[...].* Ich zitiere im Weiteren aus der 1996 in Vilnius erschienenen russischsprachigen
Erstausgabe. Seitenangaben erfolgen in Klammern. Ins Deutsche iibertragene ldngere Zitate folgen der
deutschsprachigen Ausgabe in der Ubersetzung von Vera Stutz-Bischitzky. Alle weiteren Ubersetzungen
aus dem Russischen, Englischen und Litauischen werden von mir erbracht. Literaturangaben erfolgen in
der Sprache der Publikation. Aus diesem Grund erscheint z.B. der im Text in bibliothekarischer
Umschrift aufgefiihrte Name ,,Cejtlin“ im Literaturverzeichnis auch als ,Zeitlin“ (deutschsprachige
Publikation), Ilefitmua (russischsprachige Publikation) oder auch Tseytlin (englischsprachige
Publikation). Litauische Namen folgen der litauischen Schreibweise, jiddische Namen der im Deutschen
gebrauchlichen Umschrift.

2 Seit 1997 lebt Cejtlin in Chicago, weil er offenbar dort fiir sein Anliegen eine breitere Plattform
gewinnen konnte. Er ist Herausgeber der russisch-jiidischen Zeitschrift Shalom.

3 Die Gespriche wurden im Rahmen des von Cejtlin erarbeiteten Projektes zur ,,Miindliche[n]
Geschichte der Juden Litauens® vom Staatlichen Museum der Juden Litauens und dem Fond ,,Offenes
Litauen™ gefordert. (Llewimmma 2007) Siehe neben der hier untersuchten Buchveréffentlichung ,,[lonrue
Gecenbl B oxugaHuu cuacTiuBoit cmeptu® Cejtlins Gespriche mit den Uberlebenden des Kaunaser
Ghettos Tamara Lazerson (L{eiitmn 2007) sowie Aleksandras Stromas (Lleitrana 2008) u. a.

4 Siehe Cejtlins Gesprich mit Aleksandras Stromas, der nach seiner Ausreise aus dem sowjetischen
Litauen als Soziologe und Politologe in den USA lehrte. (LletiTmun 2008: 311)

5 Vgl. Basche [Parnell] 1991 sowie Lekitaun 1996: 80-82.

6 TotoBmock K cmeptd. Y 310, NMoxkanyii, camoe Jiydliee, caMoe CEPhE3HOE M3 TOTO, UTO S JesIal
nonrue ronsL. (8) (,,Ich bereite mich auf den Tod vor. Und das ist wohl das Beste und Ernsthafteste, was
ich seit langem getan habe.” (Zeitlin 2000: 10))

" Zu Gedalja als ,,letztem Ritter* von Juda vgl. Jeremia 40, 5ff. und 41.
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Lebens und des Schopfertums, liber Nationalismus und Antisemitismus, Gott und
Judentum sowie iiber den Tod. 1996, nach Josades Tod, erscheint das Buch in Vilnius
auf Russisch unter dem metaphorischen Titel ,Jloarme Oecenbl B OXWUIAHWUU
cuactiuBoil cmeptu” (,,Lange Gesprache in Erwartung eines gliicklichen Todes®).
(Letitaur 1996)% Nicht nur um den Tod als solchen geht es also, sondern um einen
nglicklichen Tod“. Das impliziert die Frage nach dessen Voraussetzungen, die beide
Gesprichspartner insbesondere im Kontext der Bestimmung des Judentums zu
beantworten suchen. Auf einer zweiten Ebene wird die schuldhafte Verstrickung von
Mensch und Schicksal reflektiert, auf die ich wiederholt zuriickkommen werde.

Josade und er, bemerkt Cejtlin, erginzten sich gegenseitig im Erinnern der Worte
Salomos. Folgen wir diesen Verweisen, entdecken wir einen steten Zusammenhang zum
Buch Kohelet’ — in Bezug auf die Frage nach dem Sinn des Menschenlebens, seiner
Begrenztheit in der Zeit und der Verpflichtung zur Gottesfiirchtigkeit.! Immer wieder
stellt der Autor das Leben Josades in den Zusammenhang einer gottgewollten
Bestimmung:11 ,,Alles hat seine Stunde.“ (Kohelet: 3, 1-8)!? , Nicht nach deinem Willen
wurdest du geboren, nicht nach deinem Willen lebst du und nicht nach deinem Willen
stirbst du.“!® Oft scheint es, Josade nihme diese Bestimmung an (,,Wie er aus dem Leib
seiner Mutter herausgekommen ist — nackt, wie er kam, muss er wieder gehen®).
(Kohelet: 5, 14)!* Genauso oft aber hadert er mit dem Leben, opponiert gegen jede
Fremdbestimmung. Dem Text vorangestellt ist ein Spruch aus dem Buch Kohelet:
»JleHb cMepTHu Jyuine qHs poxkaeHus™ (,,Der Tag des Todes ist besser als der Tag der
Geburt). (Leittmua 1996: 5)'° Wenn der Tod aber besser, resp. gliicklicher, als die
Geburt sein soll, legt das in der christlich-jiidischen Tradition den Gedanken der

8 Weitere Ausgaben auf Litauisch und Deutsch erscheinen 1997 (Ceitlinas 1997) bzw. 2000 (Zeitlin
2000). In den Jahren 2009 und 2012 folgen russischsprachige Editionen in Israel sowie den USA.

% Russisch: Dxxiesnact, nach der Lutherbibel ,,Der Prediger Salomo*. Die von mir zitierten Verweise
beziehen sich auf die deutsche Einheitsiibersetzung.

10Vgl. die Email Cejtlins vom 08.04.2010 an Christina Parnell: ,,DkkIe3nacT co3BydeH MOEH IyIIe C
IOHOCTH, CO3BYYEH U 3TOH Moeii kaure. [lepeunTriBato Jkkie3nacTa nocTosiHHo. He pa3 Mbl roBopuii 00
Okkiesnacte ¢ #. MoOXHO cka3atb, uto B ,Jlomrmx Oecemax..’ eCTh TIOYTH BCE TEMBI, MOTHBBI
Okkne3nacra. [Ipeskie Bcero — reMa cMepTH, KOTOpasi ypaBHHBAET BCEX JIFOJIEH U KOTOpasi OKOHYATEIbHO
MPOSsICHACT CyTh Hamred xu3Hu (,,Das Buch Kohelet ist meiner Seele von Jugend an und dadurch auch
diesem Buch wesensnahe. Ich lese es immer und immer wieder und habe auch mit Josade oft dariiber
gesprochen. Man kann sagen, dass in den ,Langen Gespréchen ...” beinahe alle Themen und Motive aus
dem Buch Kohelet sind. Vor allem aber das Motiv des Todes, das alle Menschen einander dhnlich macht
und das Wesen unseres Lebens schicksalhaft durchdringt.*). Cejtlin nennt Josade im Buch i

11 [...] uHTEpECHO & TO, O YeM OH CEHYac MOJIMMT — MPEIOTPEIENEHHOCT HAIETO BhIOGOpa. OnsTh-
Taku: cyapba.” (28) (Josade interessiere ,jener Gedanke, iiber den er jetzt schweigt — die
Vorherbestimmung unserer Wahl. Da ist es wieder: das Schicksal.) (Zeitlin 2000: 32)

12 Bce npuxoaut B cBoH cpok.“ (18)

13 160, kak ckazaHo B Tope, He 110 CBOEH BOJE THI POMMIICA, IO CBOEH BOIE THI KHMBEIb, IO CBOEH
BoJie Thl ymupaems.” (20) Vgl. hierzu Mischnah Awot - Die Spriiche der Viter, Kapitel 4, 29: ,,Wisse
auch, dass alles zugerechnet wird, und traue nicht deinem Wahn, das Grab sei eine Zuflucht fiir dich.
Nicht nach deinem Willen wurdest du geschaffen, nicht nach deinem Willen lebst du, nicht nach deinem
Willen wirst du sterben, und nicht nach deinem Willen musst du Rechenschaft geben und Rechnung legen
zu seiner Zeit vor dem Konig der Konige, dem Heiligen, gepriesen sei er.”

14 Kax BbIIIEN OH HA'MM W3 YTPOOBI MATEPH CBOEH, TAKUM M OTXOWT ...“ (129)

15 Vgl. Kohelet 7, 1: ,,Besser ein guter Name als Parfiim — / und der Tag eines Todes als der Tag einer
Geburt*.



Erlosung (vom Bosen oder von der Schuld) nahe. Welche Priifungen hat dieser alte
litauische Jude, der im 20. Jahrhundert als jiddischer Schriftsteller und Soldat wie als
litauisch-jiidischer Autor durch Kriegsschlachten, Holocaust und sowjetischen
Antisemitismus mehrfach tddlich bedroht war, bestanden und welche nicht?

Gepriagt sind Josades Erinnerungen durch die internalisierten Strukturen der
Bekenntnisprosa — Traum, innerer Monolog, erzdhlte Erinnerung, Fremdinterpretation
und, vor allem, durch den inneren Dialog in Form der Beichte.'® In seiner komplexen
Widerspriichlichkeit gleicht er den von Bachtin beleuchteten Helden Dostoevskijs,
deren Leben darauf ausgerichtet ist, ,,sich selbst und die Welt zu erkennen®. (Bachtin
1985: 56) Josade braucht das Streitgesprich als stetes Infragestellen seiner selbst und
anderer und benennt den Dialog als sein Medium, ,,das Leben zu meistern®. (Lleiitaun
1996: 23) Sein Widerwille gegeniiber der Phrase, ,,die alles verstanden zu haben meint*,
stellt ihn in die Tradition der jiidischen Propheten,!” macht ihn streckenweise zu einer
Art Anti-Kohelet. Seine schonungslose Selbstanalyse riickt die Eigenverantwortung des
Menschen fiir sein Leben in den Blick: Vor allem durch innere Unfreiheit, betont er
selbst, habe er sein Leben falsch gelebt.!® Dass er Ende der 1940er Jahre Namen und
Sprache wechselte (,,ITocie Boitnbl IepeMennn ums. Beun SIkos. Cran Moky6ac. yman
M THcain To-eBpelicky, Tenepb — mo-nmutoBcku (51)),'” um als litauisch-sowjetischer
Schriftsteller frei von antisemitischer Unterdriickung leben und schaffen zu konnen,
gerdt zum Schuldkomplex seines Lebens. Stellen wir den Namenswechsel in den
Kontext der Bedeutung des Namens fiir das Judentum, wie sie im Aufruf des ,,ewigen
Namens®“ in der Gedenkstitte Yad Vashem erinnert wird, muss Josades Schritt als
Verrat an den im Holocaust umgekommenen Juden erscheinen. Konnte dieser Schritt in
einer anderen Zeit aber nicht auch als das Recht auf Wahl gelesen werden? ,,Unter
freien Zustdnden,” schreibt Hannah Ahrendt 1946, ,sollte eigentlich jeder einzelne
entscheiden diirfen, was er nun gerne sein mochte, Deutscher oder Jude oder was
immer.“** Andernorts prézisiert sie freilich: ,,Man wird das Judentum nicht los, wenn
man sich von den anderen Juden trennt; es verdndert sich nur aus einem historischen
Schicksal, einer gesellschaftlichen Zugehdrigkeit, einem unpersonlichen ,allgemeinen
Ubel’ in eine Charaktereigenschaft, [...].«?!

Cejtlins auf Erinnerung und Gedenken ausgerichtetes Anliegen modifiziert sich im
Verlauf der ,,Jlangen Gespriache®, entspricht sein Gesprachspartner doch weder dem Bild

16 Bachtin folgend, tritt hier ,,die Rolle des anderen Menschen als ,anderen’ in sich selbst besonders
deutlich hervor. (Bachtin 1985: 297) Schriftsteller, die sich einer solchen Beichte unterzégen, konne man
an einer Hand abzdhlen, wiirdigt der litauische Autor Sigitas Geda seinen Kollegen. (I'ena 1996: 267)

17So heiBt es in der 1925 erschienenen Schrift des deutschen Juden und Rabbiners Leo Baeck ,,Das
Wesen des Judentums® iiber die Propheten des Judentums: ,,Sie fiihlen sich nicht, [...] als bloBes Objekt
einer hernieder steigenden Gnade: ihr Eigenes, ihr Freiheitsempfinden begehrt seinen Weg. Beides
verbindet sich in ihnen, [...]. Gleichgiiltig stehen sie daher dem iiberlieferten Worte gegeniiber, [...] mit
unverhohlenem Widerwillen der Phrase, die alles verstanden zu haben meint, [...].“ (Baeck 1995: 28f.)

8 Vgl. das Kapitel ,,B mouckax yrpauennoii ceobonsl. Oxonuanue* (Auf der Suche nach der
verlorenen Freiheit. Schluss): Etwas in der Tiefe des eigenen Wesens (,,['me-to ,B TiyOmue’
cobcrBenHoro cymectsa“) habe ihn auBerhalb der gesellschaftlichen Umsténde blockiert. (149)

19 Es miisste richtig heiBen: ,,J{lyman u nucan Ha s3bike uaum® (,,Ich dachte und schrieb auf Jiddisch®).
Das Jiddische war Josades Muttersprache. Eine ,,jiidische Sprache® schlechthin gibt es nicht. Vgl. hierzu
Josten 2002: 255.

20 Ahrendt 2006: 233: ,,Zum Judentum (Brief an Jaspers vom 30. Juni 1947)*.

21 Ahrendt, 2006: 212: ,,Rahel Varnhagen: Aus dem Judentum kommt man nicht heraus®.
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des Opfers noch dem des Widerstandes. Nicht zuletzt treffen wir hier auf eine Tendenz
im jiidischen Erzdhlen nach dem Holocaust: die Differenzierung des Opfers in seiner,
auch Verrat und Schuld einschlieBenden Komplexitit. Josades ,,Austritt aus dem
Judentum® gerdt zum Dreh- und Angelpunkt ihrer Gesprache um das, was jiidische
Identitdt heute und gestern ausmacht[e]. In dem in jiidischer Literatur oft zitierten Bild
von der ,,zugeschlagenen Tiir* zum Judentum (“On 3axjomHys nepex HUMHU ABEPH B
mup eBpeifctBa® (52))*> fasst Cejtlin die Identitits- und Heimatlosigkeit als
Grundsituation des sowjetischen Judentums. Dabei bindet er Identitdt essentialistisch an
die Geburt: Wer als Jude geboren ist, hat als Jude zu leben oder aber er verrit mit dem
Judentum sich selbst. Wére damit Josades Riickkehr zum Judentum die Bedingung fiir
einen inneren Frieden und gliicklichen Tod? Sein beinahe demiitiger Einwurf, er habe
seinen Kindern ,,viel Leid* ersparen wollen, 1duft durch die Textkomposition ins Leere
und wird auch durch das Gewicht des Realen widerlegt: die Tochter reist noch in den
1970er Jahren nach Israel aus, der Sohn folgt ihr mit seiner Familie nach dem Tod der
Eltern. Umso mehr riickt Josades Position ,,zwischen den Stiihlen” in den Mittelpunkt.
Zur Beerdigung sprechen, wie wir aus dem Buch erfahren, die offiziellen Vertreter des
litauischen Schriftstellerverbandes, des Parlaments und der jiidischen Gemeinde. (247)
Es ist kein jiidischer Friedhof. Seine (selten aufgefiihrten) Theaterstiicke aber handelten
ausnahmslos von jiidischen Schicksalen.”> Wer war dieser Mann? Inwiefern ist er
reprasentativ flir das litauische Judentum? Und: Muss er das sein?

In den einschldgigen Enzyklopédien zur litauischen Literatur und Kritik wird Josade
nur am Rande genannt.”* Erwihnung finden ein kritischer Aufsatz zur ,,Theorie der
Konfliktlosigkeit aus dem Jahr 1954%° sowie seine autobiographische Prosa, in der er
sich selbstkritisch der Systemkonformitit bezichtigt (Baliutyté 2002: 56). Die Nachrufe
in den Zeitschriften Lietuvos Jeruzalé sowie 7 meno dienos stellen diesen Mut in den
Mittelpunkt ihrer Wiirdigungen (Judelevic¢ius 1995: 4 und Gasilitinas 1995: 7).2° In

22 Er hatte ihnen die Tiir zur Welt des Judentums zugeschlagen.* (Zeitlin 2000: 62) Gemeint sind
Josades Kinder, die er von jeglichem jiddischen Wort fernhielt. Vgl. den beinahe wortgetreuen Vorwurf
des polnischen Juden Izchak an eine assimilierte russische Jiidin in Juzefovskajas Erzéhlung ,,Kamau*
(,,Steine®) in FO3edorckas 1993 sowie die hierzu vorliegende Analyse bei Parnell 2002.

23 Seine Bestimmung sei es, einen Zyklus von Stiicken iiber das Schicksal der Juden in Litauen zu
schreiben. (72)

24 Anmerkungen finden sich in der ,,Geschichte der litauischen Literatur” (Jlankytuc 1977) sowie in
einem Buch zur litauischen Literaturkritik von 1945 bis 2000 (Baliutyté 2002). In der 2009
herausgekommenen Enzyklopidie baltischer Autoren (,,Baltic Writers*) wird Josade nicht aufgefiihrt. Ein
Verweis fehlt auch bei Kubilius 1997.

25 Vgl. Jlaakytuc 1977: 565: ,In den Jahren 1949 bis 1951 traten J. Josade, [...] und andere zu
Problemen der Literaturentwicklung und mit Rezensionen neuer Biicher in Erscheinung.” 92-95: J.
Josade sprach sich im Aufsatz ,Friichte der ,Methode’ der Konfliktlosigkeit (1954) gegen die
Wiederholung von Allgemeinplédtzen und den lobhudelnden Ton in der Kritik aus“. Der letztgenannte
Aufsatz sollte ihm im offiziellen Diskurs Arger einbringen, wie wir bei Cejtlin erfahren. 87: Unter der
Rubrik ,,Sowjetische Periode. Literatur der Gegenwartsetappe® finden wir des Weiteren folgende lapidare
Eintragung: ,,Jugendthemen, lyrische und psychologische Kollisionen in der Liebe beriihrte[n] in ihren
Stiicken [...] J. Josade, [...].”

26 Gasilitinas zitiert aus Josades ,,Briefen an die Tochter nach Israel“ (Josade 1993b): , Erst jetzt, nach
Beendigung meines Briefes, begreife ich mit aller Klarheit, dass ich einfach nur ein Vilniuser Jude war,
der seine besten Jahre in einem Imperium des Bdsen verbracht und dieses mitgetragen hat — auf Grund
seiner Torheit, seines Egoismus, seines iibersteigerten Selbstbewusstseins [...] Darum, liebe Asja, kann es
kein Verzeihen fiir mich geben.”
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Erinnerung bleibt er in der litauischen Literaturgesellschaft insgesamt jedoch eher als
systemkonformer Literaturkritiker der Nachkriegsjahre, in denen er als verantwortlicher
Redakteur der Literaturzeitschrift Pergalé (Sieg) titig war.?’ Dass er am legendiren
»Schwarzbuch*?® mitgeschrieben hat, was viele der beteiligten Autoren mit Verhaftung
oder dem Leben bezahlen mussten, bleibt unerwihnt.?’ Ein Grund hierfiir mag in der
um beinahe fiinf Jahrzehnte verspéteten Rezeption des Buches liegen. Fiir das
Psychoportriat Josades ist seine Mitarbeit am ,,Schwarzbuch® jedoch von grofer
Bedeutung, hatte er doch allen Grund zu Vorsicht und Angst. Sein Beitrag ,,Die
Kampfer des Ghettos von Kaunas®“ (Jossade 1994: 605-618) ist im Pathos des
Zeitgeistes geschrieben, der den ,Sowjetmenschen’ zu Heldenmut und Siegesgewissheit
verpflichtete.>® Jedoch spart er auch Kraft- und Hoffnungslosigkeit nicht aus, wenn er
berichtet, dass die Menschen ,,vergrimt und hungrig® waren und nur die Jugend an
Widerstand dachte. (Jossade 1994: 605)

Der Beginn der Gespridche zwischen Cejtlin und Josade im Jahr 1991 findet in einer
Atmosphédre aufgeheizter Spannungen der litauisch-jiidischen Beziehungen statt. Sie
betreffen sowohl den Vorwurf der Kollaboration litauischer Juden mit der Sowjetmacht
in den Jahren 1940/41 als auch die aktive Beteiligung von Litauern an der Vernichtung
ihrer jiidischen Nachbarn wéhrend der deutschen Besetzung. Zu den Vorwiirfen von der
»judischen Schuld am Kommunismus“ existiert eine umfangreiche Literatur der

27 Josades Sammlung seiner literaturkritischen Aufsitze im Buch ,Knyga ir tikrové* (,,Buch und
Wirklichkeit®, 1961) wird einer den ,,Dogmen des sozialistischen Realismus® ergebenen Literaturkritik
zugeordnet. (Baliutyté 2002: 98)

2 Das ,,Schwarzbuch® (,Uépnas xmumra*) iiber den Genozid an den sowjetischen Juden im II.
Weltkrieg wurde in der Herausgeberschaft der russisch-jiidischen Schriftsteller Vassilij Grossman und
II’ja Erenburg unter Beteiligung weiterer sowjetischer Autoren 1947 zum Druck vorbereitet. Im Zuge
zunehmender antisemitischer Repressionen wurde es verboten. Auf Russisch erschien es erstmalig im
Verlag ,, Tarbut®, Jerusalem 1980, hrsg. von Irina Erenburg, der Tochter II’ja Erenburgs. Diese, wie auch
die 1991 in Kiew erschienene Edition griindete auf in zehn Linder versandten, erhalten gebliebenen
handschriftlichen Aufzeichnungen aus dem Jahr 1946. Im Januar 1993 erhielt Irina Erenburg durch einen
Bekannten den wie durch ein Wunder nach der Aufldsung des Jiidischen Antifaschistischen Komitees
(EAK) im Jahr 1948 erhaltenen Umbruch des Buches, versehen mit dem handschriftlichen Vermerk:
,»Nach Korrektur zum Druck. 14. VI. 47, 1993 konnte im Vilniuser Verlag ,,Jad* jene Ausgabe realisiert
werden, die den korrigierten Abdruck des 1947 vernichteten und damit erstmals ver6ffentlichten Satzes
sowie Fragmente der Materialien des Staatlichen Archivs der Russischen Forderation
(maschinenschriftliche Seiten des Jahres 1945 mit von den Rezensenten bei der Vorbereitung der
Druckvariante von 1946 vorgenommenen Kiirzungen) zusétzlich zu den Ergénzungen der Jerusalemer
Ausgabe des ,,Schwarzbuches® von 1980 enthielt. Siehe hierzu auch ru.wikipedia.org/wiki/YépHas
kHura_ (Xonokocrt). Die erste Ausgabe des ,,Schwarzbuches™ in deutscher Sprache erfolgte unter Arno
Lustiger 1994.

2 Wir erfahren von Josades Beteiligung am ,,Schwarzbuch“ im von Lustiger herausgegebenen
»Rotbuch®: Josade wird unter dem Eintrag ,Jakow Jossade™ als ,litauischer Schriftsteller und
Dramatiker* gefiihrt, der in der 16. Litauischen Division gekdmpft habe. (Lustiger 1994: 286) Cejtlin
erwiahnt das ,,Schwarzbuch* auf S. 224, ohne jedoch auf Josades Beteiligung einzugehen.

30 Vgl.: ,,Die Juden kiimpften Schulter an Schulter mit den Litauern und Russen. Sie verbriiderten sich
und kdmpften wie eine Familie gegen den Feind. Sie présentierten ihm die gemeinsame Rechnung.
(Jossade 1994: 618)



Anklage wie Gegenklage?! Dabei stehen sich litauische und litauisch-jiidische

Wissenschaftler bei der Bewertung der Ereignisse nicht in zwei Fronten gegentiiber. Der
litauisch-jiidische Politologe Stromas zB. nennt es ,eine Tatsache”, dass die
Anwesenheit von Juden in den sowjetischen Verwaltungsorganen zur géingigen, wenn
auch unfundierten Behauptung gefiihrt habe, sowjetische Herrschaft sei jiidische
Herrschaft. (Stromas 1990) Tomas Venclova, litauischer Schriftsteller und Dissident,
bekennt sich zur litauischen Schuld, (Donskis 2005: 92) Stromas rdumt auch eine
,judische Schuld*“ ein: ,,For this we have to confess our guilt“ — wegen ,unserer
zuverldssigen Unsensibilitdt fiir die essentiellen Probleme unserer nichtjiidischen
Landsleute, unseres Egozentrismus, der manche von uns allzu oft dringt, unsere
eigenen Ziele zu verfolgen, ohne viel darauf zu geben, wie diese die Ziele anderer
beriihren [...].“ (Shtromas 1991)

Auch Josades Name wird in den Auseinandersetzungen genannt. Noch Ende der
1990er Jahre bezieht sich der litauische Schriftsteller Jonas Mikelinskas z.B. auf die
Briefveroffentlichungen Josades an seine in Israel lebende Tochter (Josade 1993Db).
Danach habe dieser 1940-1941 in beinahe jedem staatlichen Biiro jiddisch sprechende
Kollegen angetroffen, — fiir Mikelinskas ein Beweis jlidischer Aktivitit bei den
massenhaften Deportationen der Litauer nach Sibirien im Juni 19402 Dem
widerspricht der litauische Historiker Truska®® und belegt an reichhaltigem
Faktenmaterial nicht nur einen noch héheren Prozentsatz jiidischer Verbannter wihrend
der sowjetischen Besetzung 1940-1941, sondern auch die Pogromhetze durch den
litauischen nationalistischen Widerstand.** Wie stark die LAF (Lietuvos aktyvisty

31'Vgl. im Weiteren die Verdffentlichungen von Conomonac Artamykac (1990), Leonidas Donskis
(2005), Antanas Eidintas (2002), Dov Levin (1995 und 2000), Aleksandras Stromas (1990 und 1991),
Liudas Truska (1997, 2003 und 2004), Tomas Venclova (1995, 1999 und 2011) u. a.

32 Mikelinskas 1996 und 1999.

3 Truska ist Co-Chairman der ,Internationalen Kommission zur Untersuchung der Verbrechen
wiahrend der Nazi- bzw. Sowjetokkupation in Litauen®, die nach ihrer Griindung durch den damaligen
Priasidenten Valdas Adamkus im Jahre 1999 ihre Arbeit aufnahm. Hierzu legte Truska 2004 eine
gemeinsam mit Vygantas Vareikis erarbeitete Untersuchung zur Geschichte des Holocaust in Litauen vor.
Vareikis iibernahm dabei den Part von der Zweiten Hailfte des 19. bis zur ersten Hilfte des 20.
Jahrhunderts (Vareikis 2004), Truska den Zeitraum von Juni 1940, dem Beginn der sowjetischen
Okkupation, bis Juni 1941, dem Beginn der Invasion Nazideutschlands (Truska 2004). Truskas Part liegt
in leicht iberarbeiteter Form auf Englisch auch als elektronische Version vor:
http://www.komisija.lt/Files/www.komisija.lt/File/Tyrimu_baze/Naciu%?20okupacija/Holokausto%20prie
laidos/Eng/Truska/Research%20by%20L.Truska%20(english).pdf

Die von Mikelinskas zitierte Bemerkung Josades, dass er in der ersten Sowjetperiode in beinahe jeder
Abteilung Jiddisch gehort habe, kritisiert Truska als ,,stark iibertrieben. In den israeclischen Medien wird
Truska als einer derjenigen hervorgehoben, die sich gegen die Gleichsetzung von sowjetischer
Okkupation und Holocaust wenden. (Jabotinsky International Centre 2011) Die “Theorie von den zwei
Genoziden” in Litauen sei ,,nur ein anderer Begriff fiir die Theorie von der Kollektivschuld der Juden®,
heif3t es auch bei Donskis. (Donskis 2005: 95)

3% Truska 2004: 175: ,,Generally, modern Lithuanian anti-Semitism is based on speculation about
history.” 189 f.: “[...] the total number of Jews those who suffered repressive measures amounted to
2.600, i.e., 8,9 percent of all residents of Lithuania who suffered repression. [...] Jews were 13, 5 percent
of the deportees of June 1941 and 9, 8§ percent of the men who were separated from deported families and
sent to prison camps. [...] in relative terms the number of Jews deported was higher than that of
Lithvanians.” 194: ,LAF’s Instructions for the Liberation of Lithuania of March 24, 1941 (see:
Attachment No.29) ordered that during the expulsion of the Red Army from Lithuania, “It would be very
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frontas [Lithuanian Activist Front]) die verletzten Nationalgefiihle durch antisemitische
Hetze beeinflusste und aufheizte, wird durch einen Aufruf vom Juli 1941 deutlich, in
dem zur Vernichtung des Judentums und zur Union mit Adolf Hitler aufgerufen wird.
(Donskis 2005: 94)*> Das Problem wirkt bis in die Gegenwart fort. Trotz der
»enthusiastischen Beteiligung® litauischer Einheiten am Judenmord habe Litauen bis
heute noch keinen einzigen Nazikollaborateur verurteilt, dafiir aber ehemalige jiidische
Partisanen der Verbrechen am litauischen Volk bezichtigt, prangern die Professoren
Dovid Katz (Universitdt Vilnius) und Leonidas Donskis (Universitdt Kaunas) an. (Ames
2010 und Donskis 2005: 95) Tomas Venclova unterstellt der litauischen
Kulturgesellschaft bekanntlich sowohl ein Denken in ethnischen Kategorien und einen
»atavistischen Nationenbegriff*, der sich aus der Abgrenzung definiere als auch das
Fehlen einer intellektuellen demokratischen Opposition.>®

Beginnen wir mit dem Eklat, den Josades Auftritt auf einer Fernsehsendung im
Herbst 1991 auslost, in der er die psychologischen Beweggriinde fiir den wachsenden
Hass der Litauer gegen die Juden noch aus der Vorkriegszeit zu ergriinden sucht und
eine bis ins Heute reichende ,,seltsame Wand®“ zwischen Litauern und Juden feststellt.
(170) Indes liefert ihn sein Auftritt einem unertraglichen Frontenkrieg aus. In einem
Zeitungsbeitrag hei3it es sogar, man sto3e ihn unter dem Vorwurf der Anbiederung und
des Verrats genauso aus dem Judentum aus, wie einst die Kirche mit Tolstoi verfahren
sei. (173) Josades im Buch oft zitierten ,,Briefe an die Tochter in Israel” (,,LaiSkai
dukrai 1 Izraeli®), die m. E. seine Position in dieser Frage offenbaren, lassen nun in
Bezug auf die Motive der litauischen Morder einen tatsdchlich strittigen Denkansatz
erkennen. Die Litauer, so liberlegt er, die ihren eigenen Staat aufbauen und festigen
wollten (er bezieht sich auf die Zwischenkriegszeit), hitten diesen mit Recht als ihr

important to take advantage of this occasion to get rid of the Jews, too. [...] The hospitality that Vytautas
the Great offered to the Jews in Lithuania has been revoked for all times for the ongoing betrayal of the
Lithuanian nation.”

35 Donskis bezieht sich auf einen Aufsatz Venclovas, in dem dieser aus der nationalistischen Zeitung
»Naujoji Lietuva® vom Juli 1941 zitiert: ,,The greatest enemy of Lithuania and other nation was, and [...]
remains, a Jew [...]. Today, as a result of the genius of Adolf Hitler [...] we are free from the Jewish yoke
[...]- A New Lithuania, after joining the New Europe of Adolf Hitler, must be clean from Jews [...]. To
exterminate the Jewry and Communism along with it is a primary task of the New Lithuania.” (Venclova
1995: 365). Im Original stehen die Auslassungen ohne Klammern.

Ein offizieller, von der LAF unterzeichneter Aufruf zur physischen Liquidierung der litauischen Juden
kann laut Truska nicht nachgewiesen werden. Allerdings belegt er die Drohungen der LAF an das
litauische Judentum fiir den Fall, dass dieses es nicht schaffe, rechtzeitig zu fliechen: Kriegsgericht,
Enteignung, Vertreibung. (Truska 2004: 196 und 309 [Attachment 34])

3¢ Venclova 2011: 103. Dass er dabei die Stimmen der Kiinstler unerwiéhnt lésst, halte ich allerdings
fiir bedauerlich. So wire z.B. ein Autor wie Marius Ivaskevicius unbedingt zu nennen. So verweist er im
Roman ,,Zali (,,Die Griinen*) auf die z. T. ungliickselige Struktur der litauischen Partisanenarmee,
genannt ,,die Griinen“, im litauischen Biirgerkrieg gegen die Sowjetmacht in den 1940er und 1950er
Jahren. In ihren Reihen kdmpften auch Ménner, die wéihrend der Naziokkupation aktiv an den
Judenmorden beteiligt waren: ,, [...] Zmonés kariavo uz zalig. Tokia musy misky spalva. Labiausiai jie
kariavo prie§ raudong — tai priesy kraujo spalva. Nors pasitaikydavo ginti ir geltona nuo zalios. Buvo ir
taip." ("[...] die Leute kdmpften fiir das Griin. Das ist die Farbe unserer Wélder. Vor allem begehrten sie
gegen das Rot auf — die Farbe des Blutes der Feinde. Obwohl es vorkam, dass die Gelben (die Juden — C.
P.) vor den Griinen geschiitzt werden mussten. Das kam vor.”) (Ivaskevicius (2002): 5)

Vgl. auch Parnell 2010 -2011.



eigenes Land beansprucht,’” so dass der wachsende Wohlstand und Einfluss der
jidischen Minderheit den litauischen Nationalstolz verletzen musste. Eine Haltung, die
den iiber sechshundert Jahre im litauischen Raum lebenden Juden indes lediglich
Gastrecht zuspricht und ihren Erfolg als Provokation begreift, akzeptiert Ausgrenzung
als legitimes Recht des sich iiber eine ,Leitkultur und -religion definierenden
Nationalstaates. Litauen war der litauischen Judenheit genauso Heimat wie ihren
litauischen Nachbarn — bis sie durch Holocaust und Antisemitismus vernichtet oder
vertrieben wurde.*® Josade vergisst zudem die armen Schtetljuden, die die Mehrheit der
litauischen Judenheit ausmachten und zu denen, wie er erzihlt, auch sein GroBvater
viterlicherseits gehorte.® SchlieBlich stellt er sich mit seinen Uberlegungen aber auch
selbst in Frage, denken wir an seine leidenschaftliche Verteidigung des
Diasporajudentums, resp. des Volkes der Litwaken.*® Ja, die stolze Behauptung der
Notwendigkeit jiidischen Lebens in und fiir die Kultur der ,,Mehrheitsgesellschaft*
erweist sich als das Hauptthema Josades. Jude kraft seiner Geburt, seiner Kultur, seiner
Sprache, seines Namens, seiner Religion, /itauischer Jude durch jahrhundertealte
Verwurzelung im litauischen Raum, wird er uns in den Gesprichen als vielschichtige
Personlichkeit nahegebracht. Josade versetzt sich bis in die Urtiefen des Bdsen in das
Denken des Anderen, erkennt keine Grenzen im Denken an und verstort damit Juden
wie Litauer — will verstoren und provozieren.

Der in jener Fernsehsendung offentlich gemachte Versuch einer Analyse der
Téterpsychologie entspricht dem Bediirfnis Josades, Herkunft und Ursache des Bdsen
im Menschen anthropologisch und psychologisch schliissig beantworten zu konnen.
Hierflir quélt er sich mit aberwitzigen Erkldrungen: In seinem letzten Stiick ,,Die
Stimme des Ahorns* (231-237) bringt der junge Litauer Lapenas seine jiidischen

37 A NUTOBIBI, CO3/1aBast M yKPEIUIAS CBOE TOCYIapCTBO, BEb TOXKE OBLIM MPaBbl, TOBOPs: ,Bce 310
Hame!’* (172) (,,Die Litauer aber, die ihren eigenen Staat geschaffen und gefestigt haben, waren demnach
auch im Recht, als sie sagten: ,All das gehort uns!’*). (Zeitlin 2000: 206)

38 Vgl. hierzu das Treffen Grigorij Kanovi¢s mit litauischen Juden im israelischen Kibbuz, die noch
Jahrzehnte nach ihrer Ausreise Litauen als ihr Vaterland betrachten und die litauische Nationalhymne in
Iwrit und Litauisch singen: ,,Ha mpomjanne KuOyIHUKH — 3TH CcTapble €BpeH [...] BCTAld — U — BB HE
HOBEPHTE — CIIepPBa Ha UBPHUTE (MX 3TOMY YYHIIM B THMHA3UsX CHOHHCTCKOTIO TOJIKA), a MOTOM Oe3 Iay3
3aIIMHOK Ha He3a0bIToM s3bike bacanaBuuroca w MaiipoHuca 3ameind TMMH CBOSH MaJOH POIJUHBI —
Jlutes [...]°. (,,Zum Abschied erhobenen sich die Kibbuzniks — diese alten Juden. Und — ihr werdet es
nicht glauben: Sie sangen die Hymne ihrer kleinen Heimat Litauen — zuerst auf Iwrit (das sie in den
zionistischen Gymnasien erlernt hatten) und dann ohne Pause in der unvergessenen Sprache von
Basanaviciaus und Maironis.*) (Kanosmuy 2004: 111)

3 Die seit dem 14.-15. Jahrhundert im litauischen Raum lebenden litauischen Juden werden als
erdverbunden beschrieben. Tatig als Handwerker in ,,every possible trade, waren sie in der Regel sehr
arm (Levin 2000: 10 und 11), lebten im Schtetl wie auch in Nachbarschaft der litauischen Bauern auf dem
Land (Lempertas 2005: 7).

40 Levin betont das ,,intellektuelle, rationale Herangehen der Litwaken und ihren Skeptizismus in
Bezug auf einen falschen Messianismus. (Levin 2000: 10 und 11) Als religidse Opponenten der
ukrainischen und polnischen Chassidim seien sie in Religion und Alltagsleben eher rationale als
gefiihlsorientierte Menschen gewesen, die sich dem Studium des Talmuds widmeten. (Lempertas 2005: 8)
Katz sieht die Haupteigenschaft der litauischen Juden ,,in one word: learning*. (Katz 2004: 80) Vor allem
aber verweist er auf die ,,conceptual stability” des hier vorgefundenen Raums fiir eine staatenlose Kultur,
resp. fiir die litauischen Juden, und auf die Multiethnizitit des Raums, die den Druck auf die litauische
Judenheit selbst zu Zeiten der zaristischen Okkupation nach der dritten Teilung Polens minderte. (Katz
2004: 63)



Wirtsleute um, weil ihn ihr arbeitsfreudiges Walten an der Sdgemaschine stort, mit der
sie das Holz des litauischen Waldes ,,in seelenlose Ware** verwandeln wiirden (236).%!
In ihrem Bericht iiber den deutschen Judenmorder Eichmann duf3ert Hannah Ahrendt,
dass es leichter zu ertragen sei, Opfer eines Monsters oder eines ,,metaphysischen
Prinzips® zu werden, als das eines ,,nicht einmal bosen* Menschen. (Ahrendt 1996: 43)
Im Vorwort zu ithrem Buch ,,Ich will verstehen® findet sich dazu ein Gedanke, der
Josades Dilemma zu erhellen scheint: Die Banalitdt des Bosen als Erfahrungsebene
darzustellen, heiBit es, sei nur mdglich, ,,wenn man das, was geschehen ist, anders
perzipiert als diejenigen, die es tatsidchlich erfahren haben®. (ebd.: 20) Beide, Ahrendt
wie Josade, sind Betroffene, aber sie waren nicht dabei. Ihr analytischer Blick auf das
Ungeheuerliche muss die Uberlebenden der Ghettos und Lager verletzen.

Auffillig ist zudem, dass es in Josades Erinnerungen an seine Riickkehr aus dem
Krieg und die Konfrontation mit dem Holocaust, der seine ganze Familie wie seine erste
Frau*? zum Opfer fielen, keine deutschen Titer gibt, ohne die es aber weder den IL
Weltkrieg noch den Massenmord an den Juden gegeben hitte. ,,s’ tut vey!®, schreibt
Mordechai Gebirtig aus dem Krakauer Ghetto 1940: ,,s’ tut shreklekh vey!/ ven nisht
der fremder soyne,/ nor zey!/ poylns zin un tekhter,/ vemes land amol / vet shemen zikh
mit zey,/ lakhn, kaykhn fun gelekhter,/ zeendik in gas,/ vi undzer beydns soyne/ traybt
mit yidn shpas, [...].* (Gebirtig 1999: 36)* Dass die Litauer nach dem Trauma der
sowjetischen Deportationen (im Gegensatz zum Schicksal der Polen) in den Deutschen
zundchst ihre nationalen Befreier sahen, hat sich, wie bereits erwéhnt, von Anbeginn
mit antisemitischen Gefiihlen gepaart. Fiir die Juden waren die Deutschen indes das
Monster, von dem man sich, um mit Hannah Ahrendt zu sprechen, eher vorstellen
konnte, gemordet zu werden, als von einem ,,nicht einmal besonders bésen Menschen®.
(Ahrendt 1996: 43) Das Entsetzen wird unfassbar, wo es um den Verrat des Nachbarn
geht, mit dem man sich gegeniiber dem fremden Feind im gemeinsamen Haus wihnte.

Cejtlin ist irritiert und fasziniert von der Widerspriichlichkeit, den Spriingen und
Wandlungen im Denken Josades, der sich zu verschiedenen Zeiten an ein und dasselbe
Ereignis ganz unterschiedlich erinnere, seine Motive anders interpretiere. (96) So
relativiert er seine Angst und Hoffnungslosigkeit wihrend der antisemitischen
Pogromstimmung in der Sowjetunion der 1940-1950er Jahre, wiedergegeben im
erschiitternden Bild der eigenhindigen Verbrennung seiner jiidischen Bibliothek,*
durch die jahe Behauptung, es habe in Litauen keinen Antisemitismus gegeben (97).
Unter der Uberschrift ,,Uenosek u Bpema“ (,Mensch und Zeit* (133)) deutet Cejtlin
Josades Haltung im Kontext der ideologischen Indoktrination des Individuums durch
die totalitire Gesellschaft: Die Vielschichtigkeit verinnerlichter Stereotype lasse die

41 Unmittelbar nach dem Tod Josades erscheint in der Zeitschrift Literatiira ir menas unter dem Titel
,,Ein unvollendetes Drama“ ein Interview mit ihm zu diesem Stiick. Als ,,letzten Akt“ wiinsche er sich,
heift es, ,,dass Juden und Litauer einander verstehen lernen.“ (Dabasinskas 1995: 3)

42 Diese war Litauerin, musste aber, wie Josade vermutet, wegen ihrer Bezichung zu ihm, dem Juden,
sterben.

4 Deutsche Ubersetzung nach Armin Eidherr: ,,Es tut schrecklich weh! / Wenn nicht der fremde
Feind, / sondern sie, / Polens Séhne und Tochter, / deren Land sich einst / ihrer schimen wird, lachen, /
nach Luft schnappen vor Lachen, / wenn sie sehen, wie auf der / Strasse unser beider Feind / mit Juden
seinen Spott treibt, [...].” (Gebirtig 1999: 36)

4 PaccmarpuBas Kaxyro OyMaxky, roBopui cebe: ,D1o uacth TBoei aymm’.“ (61) (,,Ich sah jedes
Blatt durch und sagte mir: Das ist ein Teil deiner Seele®).
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lllusion der Wahrheit zur Wahrheit selbst werden. (97 und 98f.) Was bedeutet: Der
Mensch will glauben, was zu glauben vorgegeben ist. Allerdings kann das oft als
abwegig erachtete Denken dieses mitunter beldchelten Sonderlings durchaus mit den
Erinnerungen anderer Zeitzeugen iibereinstimmen. So bemerkt z.B. auch Atamukas,
dass der Antisemitismus in Litauen Ende der 1940er/Anfang der 1950er Jahre weniger
schlimm zum Ausdruck gekommen sei als in Russland. (Atamykac 1990: 105)

Die immer wieder verbliiffende Paradoxie in Josades Denken verdeutlicht sich nicht
zuletzt im Charakter seiner literarischen wie literaturkritischen Texte: einerseits in der
Kulturpolitik Zdanovs verhaftete literaturkritische Arbeiten,* andererseits ein mutiger
ideologiekritischer Aufsatz, schonungslose Selbstanklage in seinem Tagebuch und
sodann das beinahe heitere Bekenntnis, beide Positionen ernst gemeint zu haben.*®
Cejtlin gegeniiber verharmlost er seinen (politisch aufgezwungenen) Wechsel von der
jiddischen zur litauischen Sprache, indem er auf die Vielsprachigkeit des jiidischen
Dichters in der Diaspora verweist.*’ Gleichzeitig erinnert er sich des Schreckens, als er
begreift, das Jiddische vergessen und sich damit seiner kiinstlerischen Potenz beraubt zu
haben (116, 113). Noch irritierender wirkt die Widerspriichlichkeit zwischen seiner
Angst vor dem sowjetischen Geheimdienst und seiner tempordren Zusammenarbeit mit
diesem, den er glaubt, manipulieren zu kénnen.*

Oder ein anderes Beispiel: Stindig auf der Suche nach einem Versteck fiir seine
unbotméfigen Stiicke, schreibt er 1952 eine Erzéhlung iiber einen zionistischen Spion,
die ihn bei einer etwaigen Haussuchung als systemtreu ausweisen soll (Kapitel
,wAcropust omHoro 3ambicna® (,,Geschichte einer Idee®) (75)). Josades auf Angst und
Ehrgeiz griindendes Rollenspiel, seine Taktik der Verstellung und (illusorischen)
Manipulation der Méchte und sein schlieSliches Unvermogen, das eine vom anderen zu
unterscheiden,® erinnert an die bei Stromas beschriebene Schizophrenie des

45 Zdanovs Dogmatik schien ihm die Bibel, heifit es. Heute konne er nur den Kopf dariiber schiitteln.
(133f)

46 W 10 u npyroe ... CBOM CTaTbu s ONPAB/ABIBAT TEM, YTO OHM HAIMCAHBI BO MMS YTBEPKIECHUS
kommyHm3Ma.“ (60) (,,Das eine wie das andere ... meine Artikel rechtfertigte ich damit, dass sie im
Namen der Festigung des Kommunismus geschrieben sind®).

47 W okasanock, 1y HAC ITO HE TVIAaBHOE. B eBpelficKOM mucaresne 3alporpaMMHPOBAH HE S3bIK —
Hama ucropus.” (123) (,,Und es hat sich erwiesen, dass das fiir uns nicht die Hauptsache ist. In einem
judischen Schriftsteller ist nicht die Sprache verinnerlicht, sondern unsere Geschichte®).

48 Noch einmal erscheint Josades Name in Bezug auf die Verflechtung litauischer Biirger mit den
Organen der sowjetischen Staatssicherheit unter der Uberschrift ,,Titer oder Opfer* in der Zeitschrift
»Lietuvos aidas® (Guscius 2006): In Auseinandersetzung mit seiner unfreiwilligen Tétigkeit als Informant
des KGB erinnert der litauische Schriftsteller und Publizist Alfredas Guscius an die Worte von Vytautas
Landsbergis in den ersten Tagen der litauischen Unabhéngigkeit. Danach sollte keinem die Mdglichkeit
genommen werden, wieder aufzustehen, seine Schulden zu bekennen und auf den moralischen Weg
zuriickzukehren. In der Gegenwart aber schaffe die Damonisierung der sowjetischen Vergangenheit eine
schizophrene Situation, in der sich die Methoden des KGB in ihrer Umkehrung wiederholten. Guscius
vergleicht seine Situation mit dem von Josade beschriebenen diisteren Syndrom der Angst und Schuld
(Josade 1993a) und stellt die Frage nach der Grenze zwischen Loyalitit und strafbarer Kollaboration im
Verhiéltnis zur totalitiren Macht. Wie Josade habe er ,,einfach Gliick gehabt®, dass er keinen Menschen
verraten musste. In diesem Zusammenhang ruft er zum Versténdnis fiir die individuelle Lebensgeschichte
der Schuldiggewordenen auf.

4 So ignoriert er seine Aufgabe als Wahlkampfleiter, was als schwere Verhdhnung der ,sowjetischen
Demokratie’ gewertet wird, (208) hat aber bei einem Besuch in Israel Angst, seine Meinung iiber die
Sowjetunion zu duBlern. Den allgegenwértigen KGB fiirchtend, agitiert er seine Freunde und verdachtigt
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sowjetischen Intellektuellen, der in einer Welt der Gehirnwidsche und Liige ein
ideologisches Katz- und Mausspiel betreibe, um halbwegs anstindig bleiben zu
kénnen.”® Man kénnte manche Aktion Josades auch als Bedienung des Zeitgeistes
interpretieren: Sein ideologiekritischer Aufsatz erscheint 1954 — zu Beginn der
,lauwetterphase®, als das Ende der Stalinschen Repressionen nahe scheint, seine
,Briefe an die Tochter* beginnt er nach deren Ausreise — Mitte der 1970er Jahre, als der
»eiserne Vorhang* durch das Helsinki-Abkommen etwas durchlédssiger geworden war.
Auch dass er sich im Duktus eines Ronald Reagan der Sowjetunion als des ,,verhassten
Reiches des Bosen® erinnert,’! entspricht allzu sehr der Diktion im Litauen der 1990er
Jahre. Jener Offentliche Fernsehauftritt zu den litauisch-jiidischen Beziehungen aber
zeigt ihn als Vorreiter dessen, was die Mehrheit der litauischen Historiker erst im neuen
Jahrtausend zur Sprache bringt.52 ,Wie eindimensional der Mensch sich ausnimmt,
wenn man ithn nur nach einem Kriterium definiert: Jude, Litauer, Russe®, sinnt er, tief
erschiittert. ,,Nein, dann bin ich schon lieber Kosmopolit*.>3

Die in den Erinnerungen, Gespriachen und Kommentaren angesprochenen Diskurse
beziehen den Leser geradezu zwingend in das Nachdenken ein. Mehrfach wendet sich
Cejtlin erklirend und ergiinzend direkt an den Leser.’* Auf diese Weise treffen wir im
Buch nicht nur auf zwei einheitliche, monologische Stimmen, sondern auf vier bis fiinf
Stimmen — die inneren Stimmen der Selbstanklage und Selbstrechtfertigung Josades, die
Stimme Cejtlins und die Stimme des Diskurses, in die sich der durch die
Unabgeschlossenheit der Wertungen provozierte Leser zustimmend oder ablehnend
einbringen kann. Die Strategie seiner Gespriachsfiihrung hat Cejtlin am anderen Ort
recht prizise formuliert: Der Befragte solle ,,in die Vergangenheit zuriickkehren und
dort leben®. Er als Autor miisse sich ,,von ihm entfernen, Distanz schaffen® und ihn
gleichzeitig durch seine Fragen und die Konzentration auf Details unterstiitzen.
(e#itiun 2008: 309-340) Das Erleben des sowjetischen Totalitarismus ist eine beide
Gespréichspartner verbindende Erfahrung. Noch bevor z.B. Josades beklemmende
Erinnerungen an die Zeit wihrend der Moskauer Arzteprozesse einsetzen, ruft Cejtlin in
den Bildern der ,,erschrockenen Augen®,>® der ,,Asche der verbrannten Archive* und der
»Néachte voller Angst“ eines der Hauptmotive seiner Texte iiber die Tragddie des
sowjetischen Judentums auf — die Angst, die auch Josades Leben bestimmt und beinahe

sie der Provokation. (210-212)

50 Siehe Stromas bei Donskis: ,,The vast majority of the Soviet intelligentsia, as he pointed out, had
become skilled at ideological cat-and-mouse games, wrestling with the Soviet Newspeak and censorship,
and employing an Aesopian language to survive and remain as decent as possible in a world of
brainwashing and lies.* (Donskis 2005: 73)

S1“[...] TBI Gosncs CI0OBO cKa3aTh 06 TOM HEHABMCTHOM TeOe MMIEpHH 314, [...]. (212) (,,Du hattest
Angst, ein Wort iiber dieses dir verhasste Imperium des Bdsen zu sagen, [...].“).

52 Bereits 1990 erschien das Buch ,,Juden in Litauen* von Solomonas Atamukas, der zu Beginn der
90er Jahre ebenfalls nach Israel ausreiste. (ATamykac 1990)

53 Kak¥M IIOCKHM BBITIISIMT YEIOBEK, €CIIH OIPENCTIATh €ro TOIBKO OJHUM IIOHATHEM: €BpEii;
JMTOBEL; pycckuii ... Her, Torna yx st mooyay xkocmormonurom. (175)

4§, 8: ,,Heobxoaumoe oObsacHenue ¢ uuratenem (,,Eine notwendige Erklirung an den Leser®); S.
20: ,ITomerka mns uutarens” (,,Eine Bemerkung fiir den Leser™); S. 50: ,Eme ogHO 0OBsSCHEHHE C
guratenem” (,,Noch eine Erklarung an den Leser®); S. 206: ,,[Tomerka mis yuratens™ (,,Eine Bemerkung
fiir den Leser®).

33 Vgl. hierzu auch Letitmun 2011: 9.
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identische Bilder aufruft.® Cejtlin lenkt und ordnet das Gesprich. Um den
Gesprachspartner zu 6ffnen, muss jedoch auch er sich 6ffnen — Gedanken anbietend,
bekréftigend, hinterfragend. Das ,,fremde, in sich zerrissene Bewusstsein“ Josades habe,
so betont er, seine sthetischen Optionen in den Hintergrund geriickt.’” Fragender wie
Befragter werden auf diese Weise zu Autoren des Buches. Was der eine nicht zu Ende
denkt, greift der andere auf. Aussagen werden in Frage gestellt, um aus anderem
Blickwinkel wieder aufgegriffen zu werden. AuBerungen werden als im Fluss
befindliche Uberlegungen vermittelt. Cejtlins Buch reprisentiert die ,unablissige
Gedankenarbeit (Baeck 1995: 8)°® der Agierenden und steht damit in der besten
Tradition jiidischen Erzihlens.>

Hochinteressant unter diesem Aspekt sind beider Streitgespriche zum gelebten
Judentum. Sowohl Josades als auch Cejtlins Selbstverstindnis als Jude griinden auf der
Idee von der Auserwéhltheit des jiidischen Volkes, allerdings im Verstindnis einer
besonderen Verpflichtung gegeniiber der Menschheit. Cejtlin bezeichnet als wichtigsten
Schritt in seinem Leben, vor fiinf Jahren ,,zum Judentum zuriickgekehrt* zu sein (,,5
BepHycst B mynamsm.“ (184f))). Offensichtlich um das Gesprich offen zu halten,
verschweigt er diesen Schritt jedoch gegeniiber seinem Gesprichspartner, was ithn nicht
davon abhilt, Josades Abkehr vom Judentum fortgesetzt und in aller Unbedingtheit zu
verurteilen: ,,Sie haben ihr Judentum versteckt. Ihr Talent zerstort” (,,[Ipstamu cBoe
eBpeiicTBo. Pazpymanu cBoit tanant® (128)). Der um 37 Jahre jiingere Cejtlin hat das
Ideal der Anpassung an die sowjetische Gesellschaft in der Fratze der Dekulturierung
und Demiitigung erlebt, um sich schlief8lich als bekennender Jude dagegenzusetzen. Der
1911 geborene Josade konnte jedoch noch im Litauen der Zwischenkriegszeit und im

56 Ho Ha moJisx WCTOpWM JIMIIb MPOMENLKHYT MCIYTAHHBIE TJIa3a; HOYH, HATIOJHEHHBIE CTPAXOM;
TIeTIeTT COXOKSHBIX apXUBOB. U ele — eiBa 1 He TIaBHOE — caMOYHHUYTOXKeHHe TanaHTa.” (51) (,,Aber aus
diesen Berichten verfliichtigen sich die erschrockenen Augen; die Nichte voller Angst; die Asche der
verbrannten Archive. Und — wohl das wichtigste — die Selbstvernichtung des Talents* (Zeitlin 2000: 61)).

Das Phanomen der Angst in den Verstrickungen der totalitdren Gesellschaft strukturiert insbesondere
auch das Spatwerk Jurij Trifonovs. In Cejtlins Buch begegnen uns beinahe wortgetreue Bilder und
Aussagen aus Trifonovs Roman Bpems u mecmo (Zeit und Ort). Vgl. die Kapitel ,, Konen 3umer Ha
Tpyonoii (,,Das Ende des Winters am Trubnaja Platz®), ,,bonpmas Bponnas* (Bolschaja Bronnaja“)
sowie ,,ITepexxuts 3ty 3umy* (,,Diesen Winter iiberleben®). ,,Ctpax nemenur cepame” (,,Angst 1dhmt das
Herz Kijanovs®); ,,beut mecs [...] crpaxa. [...] Crpaxa Toro [...]. Bot ot crpaxa [...].“ (,,Es war ein
Monat [...] der Angst. [...] Der Angst davor, [...]. Wegen dieser Angst, [...].); ,,[...] Moe cepaue
XOJIOZIEET, sl UCIBIThIBAIO cTpax.” (,,[...] mein Herz erstarrt, ich habe Angst.” ). (Tpudonos 1981 (10),
40f., (10), 52 und (10), 107. Vgl. hierzu auch Basche [Parnell] 1991a.

Im Gesprédch mit Vankar Nikiforovi¢ nennt Cejtlin Trifonov ein Symbol geistigen Widerstandes — mit
der Ergédnzung: ,3avactyro He rpomkoro, [...]. Ho — Baxnoro.”“ (,,Oftmals kein lauter, [...] Aber -
wichtiger.). (le#rimu 210a, 211)

7 [...] uenm ,3creTMdEcKHE’ CKMMAKOTCS BJPYT, KAKYTCS YEPECUYP MENKHMH. A ,HEYTO’ B MOMX
TeTpajsiX MpHoOpeTaeT CBOI GopMy — pUPMYETCS C Uy>KUM — pa3opBaHHBIM — co3HaHueM.” (51) (,[...]
die ,dsthetischen’ Ziele schrumpfen pldtzlich zusammen, scheinen vollkommen unbedeutend. Und das
,Etwas’ gewinnt in meinen Heften Form, schreibt mit dem fremden, zerrissenen Bewusstsein.*).

8 Vgl.: ,,Vor die Stelle der abgeschlossenen Begriffe trat immer die Forderung der unablédssigen
Gedankenarbeit.*

9 Der russisch-jiidische Autor Valentin Brio versteht das Buch als ein jiidisches Buch ,,seinem
innersten Wesen nach® (,,o camoii coeii cytu®). Alles strebe ,,in die Tiefe, zu den Wurzeln, den
talmudischen Streitgespriachen und Erdrterungen® (,,B riyOuHy, K KOPHSIM — K TAJIMYyAWYECKUM CIIOPaM U
obcyxnenusm™). (bpuo 2003: 315)

12



frithen sowjetischen Litauen als jiddischer Kulturschaffender titig werden. Als Sohn
eines Fabrikbesitzers in Kaunas sympathisierte er zudem mit der kommunistischen Idee.
Seine Position als junger jiidischer Intellektueller wéhrend der kurzen sowjetischen
Periode von 1940 bis 1941 und sein Kampf gegen den Faschismus in der 16.
Litauischen Division der Sowjetarmee stellten ihn auf die Seite der Sowjetmacht (und
der Anti-Hitler-Koalition!), seine Tatigkeit zur Wiederbelebung jiidischen Lebens im
Nachkriegslitauen, seine Todesangst als Jude wihrend der antisemitischen sowjetischen
Kampagnen stellten ihn auf die Seite der Verfolgten. Einerseits ein linientreuer,
andererseits ein provokativer Literaturkritiker und Verfasser philosophisch und
psychologisch hochinteressanter, in Litauen aber kaum aufgefiihrter Theaterstiicke®
zum Verhiltnis von Juden und Litauern lebte er in Widerspriichen, war auf irritierende
Weise mit dem ihn unterdriickenden System verbunden.

Dabei sah er sich stets, es sei wiederholt, als Jude und Litauer, jiidischer und
litauischer Schriftsteller, (173) fiihlte sich als Europder zugleich dem Christentum
verbunden (73)®! und lisst doch zugleich immer wieder wissen, dass seine Wurzeln im
Judentum und der jiddischen Kultur zu finden sind. Aus diesem Bekenntnis zur
jiddischen Sprache, in der er seine ersten Erzdhlungen schrieb, und zur litauischen
Heimat, nicht aber zur ideologischen Doktrin der Sowjetunion, miissen wir seine
antizionistische Haltung begreifen, denn die zionistische Idee orientierte auf das
Hebrdische und die Auswanderung nach Paldstina. Die anfiangliche Toleranz der
Sowjetmacht gegeniiber der jiddischen Kultur kam Josade als Schriftsteller entgegen.
So sind seine Erinnerungen auch voller Verweise auf das jiddische Kulturschaffen jener
Jahre, sie lassen die Differenziertheit seiner geistigen und politischen Stromungen
erkennen: die im ,,Bund® organisierte, unter Stalin vernichtete proletarische nationale
Bewegung, die Vielfalt der literarischen Gruppen, in der auch er sich engagierte,®?
schlieBlich die Freundschaft bzw. Bekanntschaft mit der Créme der jiddischen Kultur
des 20. Jahrhunderts: Perez Markisch, Hirsch Oscherowitsch u. a.% Es werden ja nicht

60 Seine Stiicke kamen in der Regel nicht iiber die Erstauffiihrungen hinaus oder wurden gar nicht
aufgefiihrt. Das Stiick ,, Tardytojas“ (Der Untersuchungsrichter) kam 1978 in Litauen zur Auffithrung. Die
Moskauer Inszenierung aus dem Jahr 1988 unter dem Titel ,,Hukro HUKOMY He xoten 31ma“ (,,Niemand
wollte Boses”) wurde in Litauen kaum wahrgenommen. (JleBur 1988) Cejtlin berichtet uns ganz
offensichtlich von diesem Stiick, aber unter dem Titel ,,Curgpom wmomganus™ (,,Syndrom des
Schweigens) auf den Seiten 83-88. Aus dem Kontext geht hervor, dass Josade das Stiick, wie so oft in
seinem Schaffen, mehrfach umschrieb und auch den Titel verdndert haben muss. Das grundlegende Sujet
um den Vorabend der Moskauer Arzteverschworung, das alle Lebenssphiren durchdringende
Angstsyndrom sowie die handelnden Figuren um die Jiidin Sara, den Litauer Jonas, der einst indirekt zum
Handlanger im Holocaust wurde, und den Russen Gurov, Oberst der Staatssicherheit, aber bleiben
erhalten. In der letzten Fassung verflicht Josade indes die Angste von Opfer und Titer. Der sterbende
Tyrann erliegt dem Krebs infolge eigener Angste. (85)

61 Provokativ bezeichnet er das Christentum sogar wie einst der hierfiir als geistesgestort bezeichnete
Russe Caadaev als ,,Gipfelpunkt unserer Zivilisation®. (73)

2 Die jiddische Literatur erlebte in der Zwischenkriegszeit eine Bliite. Im damaligen Wilna
vereinigten sich junge jiddische Schriftsteller und Kiinstler wie Abraham Sutzkever, Chaim Grade,
Shmerke Katscherginski, aber auch der 1937 im sowjetischen Straflager umgekommene Moishe Kulbak
in der Gruppe ,,Jung Wilne*“. In Kaunas, der damaligen litauischen Hauptstadt, bildeten sich die Gruppen
,»Mir alein sowie ,,Vispe®. Zu den jungen jiidischen Dichtern in Kaunas gehorten der 1941 im Holocaust
ermordete David Umru sowie Hirsch Oscherowitsch, Jakov Josade u a.

Siche http://litvakai.mch.mii.lt/Jerusalem/vilner_troupe.htm
6 Hirsch Oscherowitsch, geb. 1908 in Panevezys und in der Jugend mit Josade im Kaunaser
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nur Diskurse angesprochen und deren Konstituenten aufgerufen: Zionismus und
Diaspora, Assimilation, Judentum und Nationalstaat, jiidische Religion und
Auserwihltheitsidee, Kommunismus und Gleichheitsideal, Holocaust und Kollaboration
sowie immer wieder das Phdnomen des Antisemitismus. In den Positionen Cejtlins und
Josades kommen die Stimmen des bekennenden und des assimilierten Judentums
miteinander in ein abwégendes, beinahe freundschaftliches Gesprach, das auch die
Frage nach der Zukunft des Judentums einschlie8t: ,,Welchen Weg wird unser Volk
gehen? Wer werden wir morgen sein“, fragt Josade, ,Israelis oder Juden?*** Und
wieder irritiert uns sein Denken, wenn er in seinem Stiick ,,Der Sprung ins Ungewisse*
(,.Suolis j nezinia“) seinen Helden mit einer ausgesprochen antiisraclischen Haltung
versieht, bedeute die Geburt der israelischen Nation doch das Ende des jiidischen
Wesens.® In seiner ,viertausendjihrigen Suche habe das Judentum nach
,,Gerechtigkeit gesucht, wahre Geistigkeit kultiviert,°® in Israel aber regiere der Kult
der Stirke (129). Mit dieser apodiktisch vorgetragenen Position (die seine
Selbstvorwiirfe in den ,,Briefen an die Tochter* wiederum relativiert) steht Josade nicht
allein. Sie kann als (allerdings verdrehte) Fortfithrung des zionistischen Ideals von der
Geburt eines starken und wehrhaften Judentums begriffen werden. Aber sie leitet sich
auch aus der antizionistischen Haltung vieler osteuropdischer Rabbiner her, die um den
Fortbestand von Thora und Mitzwa zugunsten eines jldischen Nationalismus
fiirchteten, in dem die Treue zum Staat die Treue zu Gott abldse.’” Dieser Diskurs mag

Dichterbund “Mir alein“ engagiert, war von 1949 bis 1956 wegen ,antisowjetischer zionistischer*
Tatigkeit im sowjetischen Gulag, lebte und arbeitete nach seiner Riickkehr in Vilnius und reiste 1971
nach Israel aus. Josades Feigheit gegeniiber der Ehefrau des Verhafteten stellt einen Gegenstand seiner
Selbstanklagen dar. Abraham Sutzkever, Mitglied von ,,Jung-Wilne®, durchlitt das Wilnaer Ghetto von
1941 bis 1943, ehe er sich zu den Partisanen retten konnte. 1947 reiste er iiber Polen und Frankreich nach
Israel aus, wo er zum bedeutendsten jiddischsprachigen Dichter der Gegenwart avancierte.

64 “ITo xakoMy ImyTH moiimeT Ham Hapox? KeM MBI cTaHeM 3aBTpa — M3PaMJIbTAHAME HIIH €BPEAMH?*
(138).

65 [...] B TeueHue ThicSUMIETHI MBI ObLTH eBpesMu. Tenepsb B Uzpanse GyayT KUTh U3PAUIIBTSHE ...
PasHuna npuHIMNHAaIbHAS. (,,Uber Jahrtausende waren wir Juden. Jetzt werden in Israel Israelis leben.
Ein prinzipieller Unterschied). (124); ,,[...] Moif repoii — aHTHH3paWIBTSHHUH. [...] OopeTcs MpPOTHB
W3pamwiIbTSAH, HO ... 32 €Bpeiickoe Haydano, eBpeiickuii MeHTamuTeT.” (,,Mein Held ist ein Anti-Israeli. [...]
kampft gegen die Israelis, aber fiir das jiidische Element, die jiidische Mentalitét.*). (125)

66 OH x04eT, uTOObI HE MPOMAIU, HE MCYE3IN PE3YJILTATH YETHIPEX THICAYENETUH MouckoB. Haum
NPE/IKHA UCKaJIM CHPaBeUINBOCTD, KyJIbTHBUPOBAIN HCTUHHYIO JyXOBHOCTh. CKOJIbKO T€HHEB Al €BpEH
mupy Ha stom mytu!“ (127f) (,,Er mochte, dass die Ergebnisse der 4000-jdhrigen Suche nicht
verlorengehen und verschwinden. Unsere Vorfahren haben nach Gerechtigkeit gesucht, wahrhafte
Geistigkeit kultiviert. Wie viele Genies haben die Juden der Welt auf diesem Weg geschenkt!*).

Die beinahe wortliche Ubereinstimmung mit Hannah Ahrendts Untersuchungen zum ,jiidischen
Typus“ bei Rahel Varnhagen ist hier verbliiffend: ,,Hier gibt es viel Positives, ndmlich all das, was ich
unter Pariaqualitdten zusammenfasse und was Rahel die ,wahren Realitdten des Lebens’ nannte — [...] es
gibt ein auBerordentliches Gefiihl fiir Ungerechtigkeiten; es gibt groBe Vorurteilslosigkeit und
GroBziigigkeit; und es gibt, schon viel fragwiirdiger, aber doch auch nachweisbar, Respekt fiir das
,Geistige’.” (Ahrendt 1996: 218)

87 Im Kapitel ,,Zionismus und Judentum: Die Eroberung des ,ethnischen’ Raums* lesen wir in Shlomo
Sands streitbarem Buch ,,Die Erfindung des Landes Isracl. Mythos und Wahrheit von der erbitterten
Ablehnung des osteuropéischen orthodoxen Judentums gegen die ,,Erfindung des Vaterlands®, richte sich
der Zionisten ,,Streben und Wollen* doch allein darauf, ,,das Joch der Tora und der Mitzwot abzulegen
und nur noch am Nationalismus festzuhalten, der ihr Judentum werden wird“ (Worte des Admor aus
Lubavitsch). (Sand 2012: 241)
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auf den heranwachsenden Josade einen gewissen Einfluss gehabt haben.

Lesen wir die sprechenden Titel der einzelnen Kapitel als eine Art semiotisches
Gelénder, ergibt sich keine Autobiographie, sondern das Psychoportrit eines litauischen
Juden und sowjetischen Intellektuellen zutiefst komplexer Individualitit. Josades
Wiedersehen mit seiner Heimatstadt Kalvarija gibt der Autor unter dem Titel
,Heimkehr* (,,Bo3Bpamenue’) wieder, (32-34) aber kein Gefiihl von Heimkehr,
sondern von Fremdheit stellt sich ein. Unter dem Titel ,,Das Urteil (,,[Ipurosop* (42))
wird Josades schicksalhafte Verstrickung in den Tod der Eltern erinnert, die er, indem
er sie Tage vor dem Einmarsch der Deutschen vor der Deportation nach Sibirien
bewahren konnte, schuldlos dem sicheren Tod im Holocaust iiberlieS. Unter der
Uberschrift ,,Fessel der Angst* (,,Hutb crpaxa“ (39)) offenbart sich die Angst als
beherrschendes Lebensgefiihl Josades — seit dem Litauen Smetonas iiber die Stalinzeit
bis in die Gegenwart.®® Josades Erinnerung an seinen Kampf in der 16. Litauischen
Division der Roten Armee stellt er den Titel ,,Nebenbei bemerkt* (,,Mexay npounm*
(47)) voran. Das ,,Mexmny npounm* ist im Kontext der antisemitischen Vorwiirfe gegen
die osteuropdischen Juden zu lesen, die nicht zu kimpfen bereit gewesen wiren, bestand
die Litauische Division in Josades Erinnerung doch zur Hélfte aus jiidischen Kdmpfern,
in der selbst die Litauer die jiddischen Lieder mitsangen.69 In den mit ,,Cabr (,,Trdume*
(62)) tiberschriebenen Kapiteln erscheinen Josade Méchte, die ihn zu entmannen
suchen.”® Unter der Uberschrift ,,Camoe-Camoe* (,,Eben genau das®) werden wir mit
Josades Idee von der Umgestaltung der Gene im Menschen konfrontiert, der er sich
selbst wie auch seine Familie diktatorisch unterwirft. (139, 141)"' Man kann nicht

68  Pa3Be MOYKHO apecTOBBIBATH 3a MbICIM? [...] BOpyr u g MBICIIO He Tak Kak monoxeHo? Bapyr u
MeHs apectyror?* (41) (,,Kann man wegen seiner Gedanken verhaftet werden? [...] Vielleicht denke auch
ich nicht so, wie es sich gehort? Vielleicht verhaftet man auch mich?); ,,51 Bce eme MbIcTIO MHAYEe YeM
oHm XoTAT. S Bce eme ux 60roch.” (42) (,,Ich denke immer noch anders als sie wollen. Ich fiirchte sie
immer noch®).

 Zu diesem Vorwurf siche Comxernmun 2002: 342-390 (Kapitel ,,B Boiiny ¢ I'epmanmueii* (Im Krieg
mit Deutschland)): Solzenicyn belegt die Teilnahme jiidischer Kdmpfer im Vaterlindischen Krieg,
verweist auf den Mut einzelner sowie auf die Vielzahl verliehener militérischer Auszeichnungen an diese.
Gleichzeitig nimmt die Aufzdhlung antisemitischer Positionen der sowjetischen Bevdlkerung gegeniiber
den Juden im Krieg etwa ein Drittel des Kapitels ein. Und hier wird oft der Eindruck vermittelt, dass die
Wirklichkeit die antisemitischen Stereotype bestitigt — so die Wiederholung der Legenden vom
iiberproportional hohen Anteil der Juden in den riickwértigen Diensten der Armee, von ihrer
Unbeliebtheit im sowjetischen Hinterland, wo sie sich in administrativen Fithrungspositionen sowie als
Héndler und Spekulanten eingerichtet hitten, von ihrer Unfahigkeit zu physischer Arbeit sowie von ihrer
geteilten Bindung an die Heimaterde, da sich die andere Hailfte auf ewig nach Paléstina sehne. Zu
Solzenicyns Buch hat Cejtlin einen Aufsatz vorgelegt, in dem er die antisemitische Diktion des Autors als
Krankheitssymptom betrachtet, dessen Auswiichse sich gegeniiber der mehrtausendjdhrigen Geschichte
des jiidischen Volkes armselig ausndhmen. ,,Uns sind unsere Lieblingsbiicher teuer, nicht aber die
,Krankheitsgeschichte’ ihrer Autoren.* (LletiTmun 2010b: 121)

" Die Psychoanalyse Freuds ist Cejtlin fiir die Deutung menschlicher Verhaltensmuster ein oft
zitierter Bezug. So kommentiert er Josades ddipal gespannte Beziehung zu seinem Vater, mit dessen
Geliebter er als Halbwiichsiger ein Verhéltnis hatte, bereits im Kapiteltitel ,,Freuds Schatten* (,,Tenp
Opeiiga“ (35)). Im o. a. Beispiel bedrdngt ihn ,,ein Mann mit Spritze™ (,,[...] on gepxwur mmpui.*), der
ihm ,helfen, konkret: ihn ruhigstellen will. (62f.)

! Josades Sohn erinnert sich: “Pemmm, KaKMMH MBI JOIKHBI OBIT. A II0OTOM CTall HepenensBaTts. OH
BOOOIIIE BEPHUII: JKU3Hb MOXHO mepekpouth.” (179) (,,Er beschloss, wie wir zu sein haben. Und dann
begann er uns umzumodeln. Er glaubte {iberhaupt: das Leben lésst sich umstiilpen. ).
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umhin, hier eine Verbindung zum sowjetischen Erziehungsideal von der
,uUmschmiedung des Menschen“ zum neuen sowjetischen Menschen zu entdecken
sowie auch den Bezug zur Verfemung der Genetik als ,bilirgerlicher Wissenschaft® in
der Sowjetunion der 1950er Jahre. Der Intellektuelle Josade begreift die Bedeutung der
Genetik, fiirchtet und kultiviert sie dabei zugleich.

Cejtlin beruft das Judentum als eine Familie.”> Eine Familie bildet auch die Zunft der
Schreibenden in ihrer sich &hnelnden Qual der Schreibblockaden und Misserfolge, in
ithrem Begehren nach Ruhm und Weltverdnderung, zu der beide, Josade wie Cejtlin
gehoren.” Beinahe alle Gedanken werden in einem intertextuellen Kontext zur eigenen
wie zur Weltkultur betrachtet. Vier Bezugsgruppen der Weltliteratur lassen sich dabei
ausmachen — eine westeuropdische, eine russische, eine litauische und eine jlidische.
Die Grenzen sind flieBende, gehdren die Autoren doch in der Regel mehreren
Literaturkreisen an.”* Josade hitte damit gleichsam zwei Familien. Geborgenheit gibt

72 Siehe hierzu die auf Aba Kovner, den Uberlebenden des Vilnaer Ghettos und Partisanenkidmpfer
zuriickgehende Wandinschrift im Diasporamuseum Tel Aviv: ,,All Jews are responsible for one another*.

73 Josade: ,,Cuacthe — caMm mpomecc TBopuecTBa. M Gombme mmuero. (255) (,,Gliick, das ist der
Schaffensprozess selbst. Weiter nichts.*).

74 Die im Text diskutierten oder assoziativ erwihnten Namen von Kiinstlern, Kulturschaffenden und
Politikern stellen beinahe ein ,,Who is who* der europdischen Kulturgesellschaft dar. Die von mir
nachfolgend aufgefiihrten Personen erscheinen in alphabetischer Anordnung ohne Unterscheidung ihrer
hohen oder geringen Wertschitzung durch Cejtlin oder Josade.

Weltkultur: Ludwig van Beethoven (143, 246), Fryderyk Chopin (143), Norman Cousin (214), Don
Quichotte (218, 220), Albert Einstein (158), William Faulkner (164), Lion Feuchtwanger (35), Scott
Fitzgerald (111, 142, 155), Gustave Flaubert (50), Sigmund Freud (35, 42, 163, 216), Johann Wolfgang
von Goethe (140), Martin Heidegger (197), Ermest Hemingway (69, 155, 255), Henrik Ibsen (20, 166,
217), Thomas Mann (166), Gabriel Garcia Marquez (232), Somerset Maugham (160), André Malraux
(99), Wolfgang Amadeus Mozart (143, 246), Vladimir Nabokov (54), Friedrich Nietzsche (35, 96, 137,
245), George Orwell (66), Marcel Proust (150), Pythagoras (20f.), Erich Maria Remarque (69), La
Rochefoucauld (133), Theodor Roosevelt (201), Jean Jacques Rousseau (154), Antonio Salieri (176),
Jean-Paul Sartre (50, 237, 238), Artur Schopenhauer (35, 137, 197), William Shakespeare (167),
Bernhard Shaw (217), Sisyphus (255), George Soros (256), Baruch Spinoza (158), Antonio Vivaldi (246),
Ludwig Wittgenstein (197), Stefan Zweig (35, 255)

Russische Literatur: Fedor Abramov (95), Semen Babaevskij (92), Aleksander Blok (195), Fedor
Dostoevskij (35, 55, 139, 236), Sergej Esenin (190), Pavel Florenskij (137), Lidija Ginzburg (152),
Nikolaj Gumilev (159), Lev Karsavin (229), Gennadij V. Kostyrcenko (83), Ivan Krylov (146), Zinovij
Papernyj (200), Vladimir Pomerancev (94), Aleksandr Puskin (55), Ivan Pyr’ev (92), Vladimir Rozanov
(72), Mark A. S¢eglov (95), Viktor Sklovskij (181), Sibirische Schamanen (247), Sergej Snegov (59),
Anatolij Sofronov (92), Anton S. Sorokin (103), Michail Zosc¢enko (202, 203), Michail Svetlov (200),
Lev Tolstoj (55, 166, 167, 198, 217), Andrej Zdanov (133)

Judentum: Isaak Babel (26), Chaim Nachman Bialik (61), Jesus Christus (22, 23), Simon Dubnow
(61), Meir Elin (132), Mosche Leib Galperin (190), Grigorij Kanovic (169, 176), Perez Markisch (61, 90,
91), Hirsch Oscherowitsch (58, 62, 176, 202, 224-229), Yitzak Rabin (256), Lea Rudnicka (156), Das
Schwarzbuch (224), Hirsch Smoljakow (81), Rabbiner Adin Stejnzal’c (150), Abraham Sutzkewer (58);
Dora Taitelbom (40, 211), Elie Wiesel (11), Itzik Wittenberg (49, 50), Emanuélis Zingeris (169), Markas
Zingeris (177)

Litauische Literatur, Politik, Kultur: Juozas Baltusis (97), Aleksandras Bauza (95), Vytautas Bloze
(175), Petras Cvirka (97, 208), Kristijonas Donelaitis (8, 183), Sigitas Geda (175), Alexandras Gudaitis
Gucevicius (77), Juozas A. Herbaciauskas (197), Vytautas Kubilius (209), Kazimiera Kymantaité (108,
109), Vladas Limantas (107, 109), Justinas Marcinkevi¢ius (175), Diana und Kornelius Matuzjavicius
(144), Juozas Miltinis (25, 26), Pranas Morkus (92, 175), Kazys Saja (175), Jonas Simkus (97), Antanas
Smetona (135), Antanas Snieckus (109), Kazys Sruoga (167), Antanas Tilvytis (97), Antanas Venclova
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ihm das nicht. Die Fahigkeit zum ,,doppelten Blick®, im postkolonialen Diskurs als
produktive Chance beschrieben und von vielen europdischen Juden schopferisch
umgesetzt,” scheint sich im Lebenskontext Josades als chancenlos zu erweisen. ,,Ich
schreibe litauisch®, heift es, ,,aber mein Herz blutet jiidisch® (“S mumry mo-nuToBCkH,
HO MO€ cepaie KpoBOTOYHMT To-eBpeiicku™ (252)) und: Von einem Ufer
weggeschwommen, sei er am anderen nicht angekommen (,,5I — kaK 4eI0BEeK, KOTOPBIi
OTILTBUI OT OJMHOTO Oepera, a Kk apyromy oepery He mpuctan™ (173)). 1993 haben die
litauischen Regisseure Diana and Kornelijus Matuzevicius einen Film unter dem Titel
»lliuzijos* (Illusionen) iiber Josade gemacht, der ganz vom Motiv der Einsamkeit eines
Menschen, der als Litauer und Jude fremd unter den einen wie den anderen bleibt,
getragen wird. (144-145) Sie hétten allerdings, bemerkt Cejtlin gegeniiber dem Leser,
etwas Wichtiges ausgelassen: Josades ,,morgendliche Hoffnung* und seine Sehnsucht,
irgendwer moge ihm beweisen: ,,Es war nicht alles umsonst.*’®

Von der Wahrheit iiber die Welt der litauischen Juden hénge auch die Zukunft der
litauischen Kultur ab, duBert der bekannte litauische Autor Sigitas Geda in seinem
Nachwort zur russischen Erstausgabe, in der er Cejtlins Buch eine geradezu
,unheimliche Anziehungskraft* zuspricht. (I'eza 1996: 262, 266) Breit diskutiert wurde
das Buch vor allem in der russisch-jiidischen Literaturkritik.”” In der litauischen
Literaturgesellschaft ist es dagegen bisher nur vergleichsweise gering zur Kenntnis
genommen worden. Ist die Zeit fiir ein solches Gesprich, wie Josade beflirchtete, in
Litauen tatséchlich noch nicht angebrochen? (175) Ich erinnere mich an ein 1991 mit
Grigorij Kanovi¢ gefiihrtes Interview, in dem dieser fiir das Schicksal der sowjetischen,
resp. litauischen Juden der postsowjetischen Phase nur drei Moglichkeiten sah:
Assimilation, Emigration oder Friedhof. (Basche [Parnell] 1991b)"® Icchokas Meras
reiste bereits 1972 nach Israel aus, 1993 verliell auch Kanovi¢ Litauen. Der soeben
verstorbene Mykolas Sluckis, um einen weiteren bedeutenden litauischen Autor
judischer Herkunft zu nennen, stiinde fiir das assimilierte Judentum in Litauen.

Josade ist nicht ausgereist. Er hat es vorgezogen, in der Diaspora zu bleiben und in
Litauen begraben zu werden — seinem Wunsch folgend auf einem litauischen Friedhof.
Muss damit auch sein Anspruch, Jude und Litauer sein zu wollen, als gescheitert
betrachtet werden?” Es ist litauische Erde, jene Erde, die seinem Volk 1941 zum

97, 175)

75 Eine ,,doppelte Identitit war fiir viele Juden Ostmitteleuropas Normalitit. Auch Stromas betont
sein doppeltes Identitdtsverstindnis als Litauer und Jude: ,,[...] so vertraut und klar fiir die Juden in Ost-
und Ostmitteleuropa.“ (Donskis 2005: 45)

76 Bce ellle BEPUT: OH CaM WIIM KTO-TO JIPYTOH OIPOBEPTHET €r0 MOHOJIOT B (uibMe. JOKaKeT: Bee
6pu10 He HanpacHO.“ (145) (,,Immer noch glaubt er: er selbst oder irgendein anderer wird seinen Monolog
im Film widerlegen. Und wird beweisen: Es war nicht alles umsonst.*).

77 Vgl. Aiizenmrar 2002, Bpuo 2003, BykonTac 1996, Py6una 2009, Xeiidern 1997 u. a.

78 Zu Kanovi¢s Schaffen vgl. Parnell 2008.

" In diesem Zusammenhang muss Markas Zingeris, litauisch-jiidischer Schriftsteller der
Nachkriegsgeneration und heutiger Direktor des Staatlichen Jiidischen Museums des Gaon von Vilnius,
erwdhnt werden. Zingeris sieht sich als litauischer Schriftsteller. Er, Sohn jiidischer Eltern, sei mit
Llitauischer Kuhmilch® groBgezogen und von einer ,,Zemajtinischen Hebamme* ins Leben geholt
worden. Litauisch sei seine Sprache und Litauen seine Heimat. ,Kollektive Ideologien’, zu denen er den
Nationalismus zdhlt, bedienten sich stereotyper Muster. (Zelcitté 2003: 48 und 46) Thn interessierten die
,Zwischenexistenzen’ nationaler Identitdt. (vgl. Parnell 2008: 176). Sieche auch Zingeris’ kritische
Ausfiihrungen zu antisemitischen Tendenzen in der gegenwdrtigen litauischen Gesellschaft. (Zingeris
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Massengrab wurde.*” Das ist seine Antwort. Eine endgiiltige gibt es nicht.
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